Vol. LIV, N°2 Diciembre, 2019 | SSN 0378-9896

SUPLEMENTO
ANTROPOLOGIC

HOMENAJE A BARTOMEU MELIA, S.J.

-

—J

Melquiades Alonso El Pa’i Melia Educador 1
John Rehnshaw Padre Melia y el libro
que los paraguayos no conocen 17
Alma Monges Marxismo y cuestién indigena en el

pensamiento de Mauricio Schvartzman

(1975-1988) 21

Zulma Inés El chipa y el sello femenino: Memorias

Masi Godoy de mujeres paraguayas que componen el
patrimonio cultural del Paraguay 127

Anibal Casco Camino de la tortura.Otras voces:

memorias de diez victimas campesinas de
la “Pascua Dolorosa” bajo el régimen dicta-
torial de Stroessner en Paraguay 157

Maria Esther Produccion y practicas fotograficas
Zaracho Robertti  durante la dictadura stronista (1970-1985):
Acervo del Museo de la Justicia y del

Proyecto Maranda 213

Slobodan  S. Pajovic ~ ;Existe o no el pensamiento latinoamerica-

Goran Lali¢ no? Un contrapunto desde los Balcanes 245
Santiago David Woman the hunter again:

Dominguez-Solera Sobre las cacerias y las mujeres ayoreo 269
Hannes Kalisch “Los enlhet no teniamos cosas”.

La transfiguracién semantica como
reflejo de la condicién colonial 297

KMiguel Fritz - Nicolas Richard Tofaai 321

)

Universidad | :
£ Revista del Centro de

Cat()llca Estudios Antropol 6gicos

“Nuestra Sefiora de la Asuncién” Asuncion del Paraguay




Universidad

José Guillermo Von Lucken
Vicerrector Académico

Catolica

“Nuestra Seiiora de la Asuncion

Narciso Velazquez
Rector

Gabriel Benitez Colnago
Secretario General

Nilo Zarate
Director del CEADUC

»

Teresa Servin
Vicerrctora de
Administracion y Finanzas

CENTRO DE ESTUDIOS ANTROPOL OGICOS (CEADUC)

José Zanardini

Presidente

+ Ramiro Dominguez Vicepresidente
Ricardo Moreno Azorero Coordinador
Myrian A. Gaona Martinez Secretaria

Consgo Directivo
Deisy Amarilla
Beatriz G. de Bosio
Jorge Garcia
Enrique Gaska
Jan David Hauck
Bartomeu Melia
Luis Ortiz Sandoval
Feliciano Pefia Paez
Adelina Pusineri
Marilin Rehnfeldt
Sinforiano Rodriguez
Lino Trinidad Sanabria
Guillermo Sequera
Jorge Servin
Cristina Vera Diaz
Rodrigo Villagra

Correspondenciay Canje: Revista Suplemento Antropol dgico
© Centro de Estudios Antropol dgicos (CEADUC)
Universidad Catdlica “ Nuestra Sefiora de la Asuncion”
Independencia Nacional y Comuneros

Casillade Correo #1718 - Asuncién — Paraguay

Telefax: (595-21) 44 10 44 extension 482

e-mail: ceaduc@gmail.com

web: www.ceaduc.uca.edu.py

Publicacion indexadaen: LATINDEX, BIBLAT, CLASE, HAPI, ERICY ULRICHS




Universidad |

Catodlica

“Nuestra Seriora de la Asuncion”

REVISTA SUPLEMENTO ANTROPOLOGICO

Suplemento Antropol dgico, vol. LIV, nim. 2, diciembre 2019, es una publicacion
semestral editada y distribuida por el Centro de Estudios Antropol6gicos de la
Universidad Catdlica de Asuncién (CEADUC).

Las opiniones de los articulos firmados son de responsabilidad de los autores. Los documen-
tos publicados constituyen un servicio de informacion para los lectores y solamente la pagi-
naeditorial es opinion delarevista

Directora de la Revista: Marilin Rehnfeldt
mrehnfel@rieder.net.py

Secretaria: Myrian A. Gaona Martinez
ceaduc@gmail.com

Consgjo Editorial

Deisy Amarilla (Universidad Catélica, Paraguay)

Miguel Alberto Bartolomé (Instituto Nacional de Antropologia e Historia, México)
Beatriz Gonzalez de Bosio (Universidad Catdlica, Paraguay)

Luc Capdevila (Universidad Rennes 2, Francia)

| sabelle Combeés (Instituto Francés de Estudios Andinos, Bolivia)

Graciela Chamorro (Unversidad Federal de Grande Dourados, MS, Brasil)

Jorge Eremites (Universidad Federal de Grande Dourados, MS, Brasil)

Ebelio Espinola (Universidad Pedagdgica Experimental Libertador, Venezuela)
Enrique Gaska (Universidad Nacional de ItapUa, Paraguay)

AnaMaria Gorosito (Universidad Nacional de Misiones, Argentina)

RenéHarder Horst (Appalachian Sate University, EEUU)

Sobodan Pajovic (Megatrend University, Serbia)

Efthimia Pavlakis (Universidad Nacional Kapodistriaco, Grecia)

Mario Ramos Reyes (Universidad de Kansas, EEUU)

Marilin Rehnfddt (Universidad Catdlica, Paraguay)

Gianpaolo Romanato (Universidad de Padova, Italia)

Ignacio Telesca (Universidad de Formosa, Argentina)

Rodrigo Villagra (Universidad Catdlica de Itapua, Paraguay)

Nilo Zarate (Instituto Superior Salesiano de Estudios Filosdficos - ISSEF, Paraguay)



Consejo Cientifico

Amarilla, Deisy (Universidad Catdlica “Ntra. Sra. de la Asuncion”, Paraguay)

Caballero Metlo, Javier Niiman (Universidad Catdlica “Ntra. Sra. de la Asuncién”, Paraguay)
Cerna Billagra, Sarah (Universidad Nacional Auténoma de México, México)

Carreras, Luis Fretes (Universidad de Lisboa, Portugal)

Fuentes Armadans, Claudio José (Universidad Catdlica “Ntra. Sra. de la Asuncién”, Paraguay)
Lépez, Magdalena (Universidad de Buenos Aires, Argentina)

Ortiz Sandoval, Luis (Instituto de Ciencias Sociales de Paraguay, Paraguay)

Silvero, José Manuel (Universidad Nacional de Asuncion, Paraguay)

Saracho,Victor (Universidad Catélica “Ntra. Sra. de la Asuncion”, Paraguay)

Taboada Gémez,Victoria (Universidad Humboldt Berlin, Alemania)

Telesca, Ignacio (Universidad Nacional de Formosa, Argentina)

Lista de Evaluadores

Abente Brun, Diego (Centro de Analisis y Difusién de la Economia Paraguaya. Paraguay
Amarilla, Deisy (Universidad Catdlica “Ntra. Sra. de la Asuncién”, Paraguay)

Arditi, Benjamin (Universidad Nacional Auténoma de México, México)

Caballero Mejias, Ester (Universidad Carlos III de Madrid, Espafia)

Caballero Metlo, Javier (Universidad Catolica “Ntra. Sra. de la Asuncién”, Paraguay)
Caballeros Ocampos, Herib (Universidad Nacional de Canindeyit, Paraguay)

Cerna Billagra, Sarah (Universidad Nacional Auténoma de México, México)

Cespedes Darmany, Lorena (Universidad Complutense de Madrid, Espaiia)
Cespedes Ruffinelli, Roberto Universidad Catélica “Ntra. Sra. de la Asuncion”, Paraguay)
Dominique Demelenne (Universidad Catélica “Ntra. Sra. de la Asuncién”, Paraguay)
Filartiga Callizo, Camilo (Universidad Catélica “Ntra. Sra. de la Asuncion”, Paraguay)
Fretes Carreras, Luis (Universidad de Lisboa, Portugal)

Fuentes Armadans, Claudio (Universidad Catélica “Ntra. Sra. de la Asuncion”, Paraguay)
Gephart, Malte (Universidad de Hamburgo, Alemania)

Gémez Rommero, Celeste (Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales, Paraguay)
Loépez, Magdalena (Universidad de Buenos Aires, Argentina)

Martinez Escobar, Fernando (Universidad de Buenos Aires, Argentina)

Ortiz Sandoval, Luis (Instituto de Ciencias Sociales de Paraguay, Paraguay)

Peris Castiglioni, Carlos (Universidad Nacional de Asuncion, Paraguay)

Rehnfeldt, Marilin (Universidad Catdlica “Ntra. Sra. de la Asuncion”, Paraguay)
Rivarola Franco, Magdalena (Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales, Paraguay)
Saracho,Victor (Universidad Catélica “Ntra. Sra. de la Asuncion”, Paraguay)

Sarah, Dario (Universidad Catdlica “Nltra. Sra. de la Asuncion”, Paraguay

Silvero, José Manuel (Universidad Nacional de Asuncién, Paraguay)

Solis, Juan Mario (Universidad Nacional de San Luis de Potosi, México)

Taboada Gémez,Victoria (Universidad Catélica “Ntra. Sra. de la Asuncion”, Paraguay)
Telesca, Ignacio (Universidad Nacional de Formosa, Argentina)

Zarate Lopez, Nilo (Universidad Catdlica “Ntra. Sra. de la Asuncion”, Paraguay)



Vol. LIV, N°2

Diciembre, 2019

SUPLEMENTO

| SSN 0378-9896

ANTROPOLOGICO

HOMENAJE A BARTOMEU MELIA, S.J.

-

Melquiades Alonso
John Rehnshaw

Alma Monges

Zulma Inés
Masi Godoy

Anibal Casco

Marta Esther
Zaracho Robertti

Slobodan S. Pajovic
Goran Lali¢

Santiago David
Dominguez-Solera

Hannes Kalisch

kMiguel Fritz - Nicolas Richard

El Pa’i Melia Educador

Padre Melia y el libro
que los paraguayos no conocen

Marxismo y cuestién indigena en el
pensamiento de Mauricio Schvartzman

(1975-1988)

El chipa y el sello femenino: Memorias
de mujeres paraguayas que componen el
patrimonio cultural del Paraguay

Camino de la tortura.Otras voces:
memorias de diez victimas campesinas de
la “Pascua Dolorosa” bajo el régimen dicta-
torial de Stroessner en Paraguay

Produccidn y practicas fotograficas
durante la dictadura stronista (1970-1985):
Acervo del Museo de la Justicia y del
Proyecto Maranda

¢Existe o no el pensamiento latinoamerica-
no? Un contrapunto desde los Balcanes

Woman the hunter again:
Sobre las cacerias y las mujeres ayoreo

“Los enlhet no teniamos cosas”.
La transfiguracién semantica como
reflejo de la condicién colonial

Tofaai

)

17

21

127

157

213
245

269

297

321

)

Universidad

Revista del Centro de

Catolica

“Nuestra Seiiora de la Asuncion”

Estudios Antropol 6gicos

Asuncién del Paraguay







Editorial

Este nimero del Suplemento Antropoldgico lo dedicamos a la me-
moria del querido Padre Bartomeu Melia, quien falleciera en Asunciéon
el 6 de diciembre de 2019. El Pa’i Melia fue director de esta Revista
desde 1970 hasta su expulsion del Paraguay por la dictadura stronista en
1976. También fue Presidente del Centro de Estudios Antropoldgicos de
la Universidad Catdlica - CEADUC.

Mientras escribo estas lineas voy recordando algunos de los nameros
del Suplemento Antropoldgico que se editaron cuando Melia fue direc-
tor de la Revista. En el volumen V de 1970 se publicé el Ywyra Ne'ery.
Fluye del arbol la palabra, una obra fundamental de don Le6n Cadogan,
en ese mismo numero aparecen dos articulos esenciales de la antropo-
logia paraguaya: El concepto Nivakle del Alma y Cosmovision Maka de
Miguel Chase-Sardi. En 1973 la Revista rinde homenaje a Ledén Cado-
gan con un articulo de Melid El pensamiento guarani de Leon Cadogan
y otro de Cristina Berro de Escriba Bio-Bibliografia de Leon Cadogan. El
Suplemento de 1975 va dedicado a la memoria del Dr. Luigi Miraglia a
quien Melia define como un “chacarero botanico como Bonpland”y se
publica el sustancial articulo de Miraglia Caza, recoleccion y agricultura
entre los indigenas del Paraguay.

Finalmente, quiero mencionar el nimero del Suplemento que desato
la ira del dictador y fue una de las causas de la expulsion de Melia del
Paraguay: La agonia de los Aché-Guayaki: historia y cantos, Bartomeu
Melia, s.j., Luigi Miraglia, Mark y Christine Miinzel, una valiente de-
fensa y denuncia del genocidio del pueblo Axé. Refiriéndose al mismo,
Melia nos dice que “el tema de este libro es la agonia de los Axé-Guayaki del
Paraguay oriental, una agonia tanto en el sentido de lucha como en el sentido de
preambulo de muerte. La muerte lleva tiempo rondando como tigre rugiente bus-
cando a quien devorar. Los Axé lo saben”.

Seguir los pasos de esta labor monumental del Pa’i Melia es tarea
imposible, pero nos comprometemos a seguir su recomendacion cuando
asumi6é como Director de la Revista en 1970 “Deseariamos que este
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nuevo periodo... permita trabajos de investigacion cada dia mas amplios
y precisos gracias a la participacidén de profesores y alumnos... de esta
forma la publicacién constante del Suplemento Antropologico sera en
gran parte medio y meta de nuestra tarea”.

Entre 2014 y 2016, Melia fue profesor del area de Lingiiistica en el Di-
plomado en Educacion Intercultural para Docentes Indigenas, abierto en
la UC como resultado de una propuesta suya en un Dialogo sobre Edu-
cacion; propuesta que fue asumida por la Facultad de Filosofia y Ciencias
Humanas con el apoyo del CEADUC. El Diplomado hizo posible que
29 maestros indigenas de 12 pueblos accedieran a una formacién de nivel
universitario y produjeran investigaciones sobre sus pueblos, tal como
nos recuerda el Profesor Melquiades Alonso, quien escribe el articulo: El
Pa’i Melia Educador.

John Rehnshaw, en su articulo El Padre Melia y el libro que los pa-
raguayos no conocen, se refiere al libro que Melia publicé en el afio 1960
que es, segun el autor, “indudablemente la mejor introduccién al idioma
guarani de los tiempos modernos”: El guarani a su Alcance, que lleva el
sub-titulo, un método para aprender la lengua guarani del Paraguay y nos brin-
da una emocionada resena personal de sus encuentros con Melia.

En este namero publicamos también tres articulos distinguidos por
el Premio Susnik 2019: Marxismo y cuestion indigena en el pensamiento
de Mauricio Schvartzman (1975-1988), escrito por Alma Monges que
muestra como el autor, a partir de su participacidon del Proyecto Maran-
da, desarrolld una concepcion acerca de la problematica que afecta a los
indigenas desde una perspectiva marxista. El segundo articulo se deno-
mina El chipa y el sello femenino: memorias de mujeres paraguayas que
componen el patrimonio cultural del Paraguay, escrito por Zulma Inés
Masi Godoy, una investigaciéon que identifica a través de la historia oral,
las memorias fuertes relacionadas al ambito familiar, laboral y de proyec-
ci6n de futuro de las mujeres que se dedican a la preparacion y venta de
la chipa. El tercer y altimo articulo fue escrito por Anibal Casco, Camino
de la tortura. Otras voces: Memoria de diez victimas campesinas de la
“Pascua Dolorosa’ bajo el régimen dictatorial de Stroessner en Paraguay.

6 Suplemento Antropolégico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019



Maria Esther Zaracho Robertti, estudiante de la Maestria de Antro-
pologia Social de la UCA, presenta el articulo Produccion y prdcticas
fotograficas durante la dictadura stronista (1970-1985): Acervo del Museo
de la Justicia y del Proyecto Marandu. Esta investigacion de caracter des-
criptivo plantea una aproximacién antropologica a un grupo de fotogra-
fias que datan de 1970 a 1985 y corresponden a contextos y practicas
de represién o de resistencia al régimen. Este articulo fue presentado
durante las Jornadas de Antropologia de los estudiantes de la Maestria en
Antropologia Social de la UCA.

El Profesor Santiago David Dominguez-Solera escribe Women the
hunter again: sobre las cacerias y las mujeres ayoreo. Este articulo expone
la cadena operativa completa de caza, procesado y consumo del armadi-
llo observada en la comunidad de los Ayoreo Totobiegosode de Chaidi
(Departamento de Alto Paraguay, Paraguay).

Hannes Kalisch escribe: Los enlhet no teniamos cosas. La trastigura-
ci6én semantica como reflejo de la condicion colonial, que habla sobre
los cambios semanticos que se corresponden con una apropiacién de la
logica colonial en la sociedad enlhet y afectan, asi, las estrategias de la
sociedad autoctona de reconstruirse en la situacion de desequilibrio.

Finalmente, el articulo de Miguel Fritz y Nicolas Richard Tofaai, re-
coge los recuerdos de los ancianos nivacle sobre el lider TOFAAI, extrai-
dos de las entrevistas realizadas por Miguel Fritz en 1994 y otras entre-
vistas con ancianos, realizadas mas recientemente por Nicolas Richard.
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El Pa’'i Melia Educador
Melquiades Alonso?!

Considerar los grandes aportes del Pa’i Melia como un estudioso de
la lengua guarani o como un estudioso de los pueblos indigenas, es im-
portante. Pero es omitir el caracter profundamente comprometido con la
justicia, su valentia, su actuar politico en defensa de los pueblos indigenas,
de los campesinos y del Paraguay en general. Siempre desde la perspec-
tiva de los pobres.

Como un profeta, con denuncias fundamentadas, con el anuncio de
un futuro mejor posible, y con propuestas. Superando el fatalismo y la
mera critica como descarga, fue planteando caminos para construir un
mundo mejor.

Si en un momento dado defendid a los Aché frente al genocidio de
que eran objeto; a los Pa’i, a los Ayoreo..., hasta el final de su vida sigui6
con la defensa ante la problemitica de la tierra, de la deforestacion —fisica,
lingtiistica y cultural, como él decia— de la migracion forzosa, de la situa-
cion del campesinado, de nuestra dependencia energética y, fundamen-
talmente, la problematica de la educacion, ante la cual insistentemente
senald la necesidad de la “descolonizacion” interna y externa.

Aporto su critica lacida, sonando con un pais mejor donde todos po-
damos vivir dignamente. Esa “tierra sin mal” que no solo hay que buscar-
la, sino construirla. Con su vision desde “los de abajo”, cuya problematica
fue una preocupacién principal para él.

Su labor con respecto a la educacién es una dimensiéon poco cono-
cida. Hay una trayectoria que no siempre se da en el aula pero que de
manera directa o indirecta incide en la formacién de las nuevas genera-
ciones, —y la de sus padres también—.

1 Docente de la Universidad Catélica "Nuestra Sefiora de la Asuncidn". E-mail: tekomboe@gmail.com
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Su papel como director de la Revista “Accidén” en la década del 70
permitid no solo la defensa de los pueblos indigenas, sino tener un
ambito de anilisis de los problemas nacionales. Como Itaipti en el afio
de la firma del Tratado, en 1973 Cuando 20 afios después, retomando
la direccién de la Revista tras su expulsion, se vuelve a tratar el tema,
ya en proceso de construcciéon de la democracia, y se advierte que lo
anticipado, —el afectar a la preservacion del ser nacional, y la influencia
en la economia paraguaya y latinoamericana se habia cumplido, por
desgracia—, y que dicho anticipo fue resultado de un analisis objetivo,
no de adivinacion.

Pero también la critica a la educacidn de entonces y el poder visualizar
la experiencia de la “autoeducaciéon campesina” con las Ligas Agrarias y
las Escuelitas Campesinas. “Acciéon” fue desde entonces el registro re-
flexivo de la historia reciente, que no aparece en documentos oficiales,
ni en la prensa.

La Revista en si fue un instrumento de educacién de la conciencia
social y ciudadana.

En nuestro pais, el Pa’t Melia fue “maestrillo” —etapa de su formaciéon
como religioso luego de sus estudios de filosofia— en el Colegio Cristo
Rey. Tomas Palau lo recordaba con cariho como profesor.

Fue docente de la Facultad de Filosofia y Ciencias de la Educacion de
la Universidad Catélica, en los Departamentos de Historia y de Huma-
nidades, entre 1969 y 1975; hasta que fuera expulsado del pais en 1976.

En el Departamento de Historia donde estuvo con profesores como
Adriano Irala Burgos, Efraim Cardozo, Rafael Eladio Velazquez, el Pa’i
Melia enseidé Lingiistica, Socio Lingiiistica, Etnografia Americana y Pa-
raguaya, Antropologia Cultural, Introduccién a la Historia, Metodologia
de la Investigacion. Asimismo, Didactica y Estilistica en la carrera de Hu-
manidades.

Fue profesor del Centro de Estudios Propedéuticos de la Compaiiia
de Jests (CEPSI) y posteriormente ensefié también en el Instituto Supe-

2 Accion N.° 18, Agosto de 1973 y Accion N.° 136, Agosto de 1993.
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rior de Estudios Humanisticos y Filosoficos (ISEHF), donde finalmente
quedd vinculado como “profesor invitado”. Fue importante su parti-
cipacién cada afio del Curso de Admisién Intensivo, —con estudiantes
venidos del interior—, donde se pretendia afianzar la comunicacién en su
lengua materna y profundizar su identidad como areas fundamentales de
formacién de los jovenes. Asimismo, orientaba y acompanaba a los pro-
fesores de Comunicaciéon Guarani.

También Melia fue el primer director del Centro de Estudios Socia-
les de la Universidad Catdlica (CESUC) a principios de los 70, cuando,
en un ambiente impregnado del espiritu del Documento de Medellin
y del compromiso social, se acompandé a las Escuelitas Campesinas con
la “Oficina para la Educacion”, de la Facultad de Filosofia, que produjo
para ellas los documentos de la “Coleccion Tortuga”.

Su escrito sobre “El Guarani dominante y dominado” posiblemente
refleja mejor el espiritu de esa época, con una visidon y una propuesta que
siguen siendo actuales’.

Pero tampoco habria que dejar de recordar la cartilla “Ko’€t1” para
el aprendizaje de la lectura y escritura para las Escuelitas Campesinas,
confeccionada por un equipo que €l dirigi6. Con palabras generado-
ras socialmente significativas. Una cartilla basada en la orientacion de la
educacién liberadora de Paulo Freire. Entonces asumio la responsabilidad
de su publicacién que cuando eso era un riesgo y un reto a la politica
educativa del gobierno de Stroessner.

3 MELIA, B. (1973): El guarani dominante y dominado. En: Suplemento Antropoldgico, Vol. 8 Nro. 1y 2,
CEADUC, Asuncion.

Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019 13



14

mburuvixa
mbu ru vi xa

mbarete
mboka
mboriahu
mbéi

ko mburuvixa imbarete
ha'e imboka

ojeporu ixupe
upévare opyri
hapixa mboriahumire

Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019

27



Entre 2014 y 2016 fue profesor del area de Lingiiistica en el Diplo-
mado en Educacion Intercultural para Docentes Indigenas, abierto en la
UC como resultado de una propuesta suya en un Dialogo sobre Educa-
ci6n; propuesta que fue asumida por la Facultad de Filosofia y Ciencias
Humanas con el apoyo del CEADUC.

El Diplomado hizo posible que 29 maestros indigenas de 12 pueblos
accedieran a una formacién de nivel universitario y produjeran investi-
gaciones sobre sus pueblos®.

Fue formador de maestros desde el inicio de Fe y Alegria, coordinan-
do un equipo que trabajo para la educacion bilingtie intercultural. Asi, un
afio antes de la Reforma, ya se ensefiaba a leer y escribir en lengua ma-
terna guarani a los alumnos de las escuelas rurales de Fe y Alegria. Con
textos y materiales didacticos en guarani confeccionados para los nifios.

Especial mencidén merece su aporte para la educacion de jovenes y
adultos a través del Programa Rural de Educacién Bilingiie Intercultural
por Radio (PREBIR). Alli, ademas, con el equipo que ¢él coordinaba ela-
boraron una Gramatica Pedagdgica del Guarani, contradictoria en mu-
chos aspectos con la que se ensefiaba habitualmente, y que por ello —en
este pais donde el debate es algo extraiio pero necesario—, no se le dio
aan la importancia que tiene.

Como director del CEADUC, con la publicacién del Suplemento
Antropolodgico y de la Revista Estudios Paraguayos se hizo posible el es-
timulo a la investigacion social y la difusiéon de importantes aportes para
el conocimiento de nuestra sociedad, en particular de ese sector entonces
marginado; los pueblos indigenas.

Pero hay otro aspecto importante en educacion: el ejemplo, su trayec-
toria, deben ser conocidos por las nuevas generaciones para que lo tomen
como referencia.

Si queremos estimular en las nuevas generaciones el espiritu cientifico,
es necesario mostrar a cientificos como ¢€l. No para ser como ¢él, sino para
inspirarse en €l y su vida; para formularse un proyecto de vida impreg-

4 REHNFELDT, M. y H. GASKA (coordinadores) (2017): Construyendo la educacion intercultural indigena. Una
propuesta para formacion docente. Biblioteca Paraguaya de Antropologia — Vol. 109, CEADUC, Asuncion.
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nado de compromiso con la construccién de una sociedad y un mundo
justo donde todos podamos vivir dignamente, crecer humanamente, dar
lo mejor de nosotros a los demas y ser felices.
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BIBLIB: 0378-9896 (2019), 17-19

Padre Melia y el libro que los
paraguayos no conocen

John Rehnshaw!

No le conocia bien al Padre Melia. Sobre todo, por sus largos anos
en el exilio. Le conoci por primera vez en septiembre del 1976 en el
Congreso de Americanistas en Paris, donde Darcy Ribeiro organizé un
simposio sobre el etnocidio y se aprobd una resoluciéon para defender a
los antropologos que trabajaban a favor de los pueblos indigenas —Gato
Chase recién habia salido de la carcel-. Melia parecia triste, desorientado.
En diciembre del mismo ano regresé al Paraguay y vi el reportaje que
Angel Llorente habia filmado el dia que Melid fue obligado a dejar el
pais. Entendi. A Melid el mundo se le habia acabado...

Muchos, muchos afios después le visité, cuando estuvo de vuelta al Pa-
raguay. Pasamos una siesta conversando sobre los documentos historicos
que a Melia le interesaba, documentos en guarani de los siglos 17 y 18
que relataba la vida de campo de un Paraguay que realmente no cambid
mucho en los siguientes 300 afios. Las vacas que entraron en la chacra
ajena, los conflictos entre los pequenos caudillos locales. ..

Pero, la imagen del Pa’t Melia que me queda en la memoria es del
autor que en el ano 1960 public6 lo que es indudablemente la mejor
introduccién al idioma guarani de los tiempos modernos: EIl Guarani a su
Alcance, que lleva el humilde sub-titulo, un método para aprender la lengua
guarani del Paraguay. No es para menospreciar las obras mas académicas de
Melia. El Guarani: Experiencia Religiosa, es una sintesis de la filosofia gua-
rani, una obra sencilla, en lenguaje accesible que extrae los fundamentos
del pensamiento y la espiritualidad de los guaranies. Sin embargo, para
mi, El Guarani a su Alcance no es simplemente un libro mas. Es el libro

1 PhD en antropologia en la U. de Londres (London School of Economics and Political Science). E-mail:
johnrenshaw1@yahoo.com
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que me acompand durante afos, en mis andanzas por el campo —tal vez
los mejores y a la vez los mas dificiles afios de mi vida—.

Es un libro que comienza en el campo... Las primeras palabras que
el estudiante aprende tienen el olor de la tierra roja y de los bosques de
la Region Oriental: ka’aguy, kokue, yvy, yvytu, avati... Nada de la tiza y el
pizarrén de las aulas del guarani oficializado del MEC, con sus niimeros
grandes y neologismos absurdos.

Llevé el Guarani a su Alcance en mis viajes por el Alto Paraguay. Hice
un esfuerzo para dedicar por lo menos una hora al dia al estudio del idio-
ma guarani. En Bahia Negra, el Padre José Maria Alarcon me ofreci6é un
cuarto en la casa parroquial y de noche estudiaba a la luz de una vela.Y
de dia escuchaba y trataba de entender el guarani hablado. Aqui, no era
el guarani del kokue de los pequefios campesinos. Era el mismo idioma,
pero del mundo chaquefio, de las estancias y de los obrajes.

Me recuerdo de la vez que me fui con el Padre Alarcon a visitar el
obraje en el Km. 28 de Bahia Negra. Familias practicamente esclavas, en
las condiciones mas precarias. Tomamos tereré con el agua turbia que
sacaban de un charco donde se juntaba el agua de las lluvias. El padre
queria hacer un censo de bautismos, pero nadie tenia nombre. Gente pord,
ndaipori dpe. No habia ni un Fernandez, ni Gonzalez... Solo Karaja, Mboi
Chini y Kuriju. Los apodos de los profugos de la justicia que se habian
refugiado en el obraje. Quien sabe lo que habian hecho...

En Asuncién, cuando me alojaba en las oficinas de la API, hacia un
intento de practicar el guarani que habia aprendido del libro de Melia. El
libro tenia algunos dibujos para ilustrar el 7ie’énga —los dichos comunes
que captan el espiritu del guarani paraguayo—: “Mbegue katu” he'i kure
mboguatahava (“Vamos despacito” dice el que lleva el chancho). Pero ya
en aquella época, algunas de las frases eran antiguas en el libro, la carretera
asfaltada llegaba hasta la ciudad de Barrero Grande. Con la chica que al
final llegd a ser mi esposa, hablando mal de algiin conocido, probé una
frase que habia encontrado en el libro: ipo pinda. Era algo nuevo, desco-
nocido para ella, su hermano y su mama, y se mataban de la risa...

Uno de los logros del Guarani a su Alcance, que recién ahora comienzo
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a entender, es como Melia busca un camino intermedio entre los dife-
rentes dialectos y vocabularios del guarani. Incorpora estructuras gra-
maticales que son propias de los pueblos indigenas, asi como el lenguaje
mas sofisticado de los campesinos que atn dominan el idioma guarani,
pero sin despreciar el jopard, que tiene algunas de sus raices en el espanol
antiguo. Reflexionando, me hace pensar que hasta la obra de Montoya
también haya sido resultado de un proceso parecido, la consolidaciéon de
un sinnimero de variaciones dialécticas para crear un idioma guarani
Unica, una lingua franca del cual nace el sentimiento del ser paraguayo.

En las altimas décadas comparti el dolor que el Padre Melia expresaba
publicamente —y que generd un debate intenso en la prensa paraguaya—
por la pérdida del mundo de referencia del idioma guarani. Del mundo
del indigena guarani y del productor paraguayo que vivia de la chacra'y
de las changas rurales. No sé si todavia hay lugares donde se mantiene el
espiritu de solidaridad, amor y respecto de las comunidades campesinas
mas tradicionales que conoci cuando trabajaba con los comités de pro-
ductores. Hoy, en su lugar, solo se ven los inmensos campos de soja y tri-
go. Sin bosques, sin nacientes, sin flores y sin pajaros, los arroyos colmata-
dos, las aguas contaminadas por las pesticidas, los indigenas con cancer...

Me da ganas de llorar. Me da pena haber sido testigo de la destruccion
de aquel mundo. No era perfecto: habia pobreza en el area rural, era una
sociedad autoritaria, pero, recién ahora, a mas distancia, uno se recuerda
de la belleza natural, de la cortesia de las familias mas pobres que siempre
ofrecian lo poco que tenian. Qué es lo que podemos hacer para recupe-
rar algo del espiritu de aquel mundo...
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Resumen

El presente trabajo tuvo como objetivo abordar la cuestion indigena en el
pensamiento del socidlogo paraguayo Mauricio Schvartzman (1939-1997),
para el mismo fue utilizado el método contextualista, que permitié re-
constituir el movimiento de las obras partiendo del contexto intelectual
y social en las cuales fueron producidas. A lo largo de la investigacidn se
busco evidenciar como el autor, a partir de su participacion del Proyecto
Marand, desarrolld una concepcidn acerca del problema indigena desde
una perspectiva marxista, en didlogo critico con la Antropologia. Ademas,
se buscd demonstrar como el problema indigena, aunque ocupando un
lugar aparentemente secundario en la principal obra del autor, no deja de
tener un rol relevante en su problematizacidon del proceso de formacién
de la nacién paraguaya, vinculado a la cuestion agraria.
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Resumo

O presente trabalho teve como objeto a questio indigena no pen-
samento do socidlogo paraguaio Mauricio Schvartzman (1939-1997),
para isso foi utilizado o método contextualista, que permitiu reconsti-
tuir o movimento das obras partido do contexto intelectual e social em
que foram produzidas. Ao longo da pesquisa procurou-se evidenciar,
cobmo o autor, a partir da sua participacio no Projeto Marandii, desen-
volveu uma concep¢io do problema indigena com base na utilizagio
do conceito de Fricgao interétnica a partir de uma perspectiva marxista,
em didlogo critico com a Antropologia. Além disso, buscou-se apon-
tar como o problema indigena, embora, aparentemente secundaria na
principal obra do autor, nio deixa de ter um papel significativo na sua
problemati¢io do processo de formac¢io da nacio paraguaia, por meio
a sua vincula¢do a questio agraria.

Palavras-Chave

Mauricio Schvartzman, Projeto Marandq, fric¢do interétnica, indigenismo,
marxismo paraguaio.
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Introducciéon

El presente articulo, fruto de la tesina que me permitié licenciarme
como cientista social en la Universidad de la Integracion Latinoameri-
cana (UNILA) en 2018, nace cuando entré en contacto con la historia
de Mauricio Schvartzman y de su participacion en el Proyecto Maranda,
en una charla con algunos intelectuales paraguayos en Asuncion.Ya habia
escuchado hablar de la obra de Schvartzman, conocido sociélogo mar-
xista paraguayo, pero no tenia una idea clara de su importancia, menos
aan que habia sido, probablemente, el introductor del pensamiento de
Antonio Gramsci en Paraguay. Ya el Proyecto Maranda se reveld para mi
como una gran sorpresa, al descubrir que, a mediados de la década de los
70s, un grupo de antropologos y otros profesionales se habian juntado,
bajo la direccion del profesor Miguel Chase-Sardi, uno de los mas emi-
nentes representantes de la Antropologia indigena paraguaya, para que,
en pleno auge de la dictadura de Alfredo Stroessner contribuir con sus
conocimientos con el objetivo de apoyar a la organizacion y la lucha de
los pueblos indigenas, que en aquellos tiempos se veian azotados por el
avance de los latifundistas brasilenos sobre sus tierras y los grandes pro-
yectos de modernizacidn infraestructural, como la represa de Itaipt.

Pero, mas alld del compromiso politico de sus integrantes, me llamo la
atencidn que el proyecto fue espacio de una rica polémica tedrica, reflejé
por su turno de debates mas amplios que se daban en aquel entonces en
el ambito regional entre antropdlogos de orientacién mas culturalista y
autores marxistas en torno a las causas y factores por detras de la opresion
que vivian los pueblos originarios. En el caso de Marandq, la controver-
sia involucrd, no solamente a miembros del equipo, como Chase-Sardi
y Schvartzman, sino también otras voces, tanto de estudiosos extranjeros,
como de representantes de la izquierda paraguaya, entonces sometidos a
una dura clandestinidad. En cuanto a Schvartzman, la discusion le llevaria,
como se vera a lo largo de ese estudio, a escribir dos articulos: “El “Indio”
y la Sociedad” (1983) y “Ser Indio” (1987), escritos afios después que Ma-
randd fuera abruptamente interrumpido por una ola represiva que llevo a
la carcel a casi todos los integrantes del equipo, entre ellos al mismo autor,
quien se quedo encarcelado entre 1975-1977.
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La temaitica parecia ain mas instigaste en la medida en que la cues-
tion indigena parecia tener poca importancia en las principales obras de
Schvartzman, notablemente Contribuciones al Estudio de la Sociedad Paraguaya
(1988), en la cual el tema aparece algunas veces en el inicio del libro, dedi-
cado al periodo colonial y el inicio de la vida politica independiente. Pero,
al final, como entender la aparente poca relevancia, en su principal trabajo,
de una tematica que habia llevado Schvartzman no solo a involucrarse en
contiendas con antropdlogos, como el argentino Adolfo Colombres, y, mas
todavia, sarriesgar su empleo y su propia vida? ;No tendria el problema
indigena un lugar en la elaboracién de la interpretacion del autor sobre la
formacion historica del Paraguay, o seria una preocupacion transitoria en
su obra, fruto de un trabajo temporario que agarr6 en cuanto investigador?
¢Cual seria la especificidad de la contribucién de ese autor acerca del pro-
blema del indigena, cuestion que hacia décadas suscitaba polémicas en el
marxismo latinoamericano?

Esas preguntas, y mas la intencién previa de estudiar el pensamiento
social en mi pais, me llevaron a decidir por volcar mi investigaciéon de fin
de carrera al tema. Para hacerlo fue necesario reconstituir el debate den-
tro del periodo en que el autor lo concibe y desarrolla, el de la dictadura
stronista, un contexto que hasta ahora sigue siendo un desafio para todos
aquellos que lo investigan, por eso aprovecho para agradecer a las personas
e instituciones que me facilitaron los archivos y fotografias que encontraran
en este trabajo.

Primeramente, agradezco a algunas personas que fueron esenciales, a
Marilin Rehnfeldt y Gloria Estragd, quienes fueron integrantes del Pro-
yecto Marandd y a quienes agradezco las entrevistas concedidas, también
a Charles Quevedo, que tras una conversaciéon me inspird a realizar esta
investigacion cuando me presentd esta fase del pensamiento de Mauricio
Schvartzman, y por tltimo a Gabriela y Lea Schvartzman, que me brin-
daron valiosas informaciones que solo parcialmente pude incorporar a ese
trabajo, pero que dan pistas valiosas para futuras investigaciones, razon por
la cual les estoy muy agradecida. De la misma forma agradezco a los fun-
cionarios del Centro de Documentacién de la Corte Suprema de Justicia
del Paraguay, quienes me han facilitado los archivos policiales acerca del
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Proyecto Marandd, asi como al Departamento de Documentacion e In-
vestigaciones del Centro de Artes Visuales/Museo del Barro, en especial a
Damian Cabrera por la digitalizacion de las fotografias del Archivo de Mi-
guel Chase-Sardi, y a los funcionarios del Museo Andrés Barbero quienes
me proporcionaron el acceso a gran parte de los articulos y materiales que
me permitieron dar cuerpo a este trabajo. Por altimo, agradezco al profesor
Anibal Orué Pozzo, quien ha supervisado este trabajo, y cuyos conoci-
mientos, tanto en la calidad de investigador como a partir de su vivencia
politica de aquellos anos de la dictadura, fueron una valiosa contribucion
para mi investigacion.

Pero la reunién de un amplio material no es suficiente sin un método
adecuado capaz de orientar la investigacion, por eso partiré de algunas
premisas metodologicas de la historia del pensamiento social para tratar las
obras del autor. La primera, adentrarse en el tiempo historico en el cual
estan insertos autor y obra. Tal como lo sostiene (Bianchi, 2014) el que
adhiere a este método debe dejarse a si mismo y ser capaz de sumergirse
en el tiempo y en las ideas en donde se encuentra la obra de aquel a que
desea indagar, para que asi logre establecer las relaciones que le permitan
realizar una conexién con un antes y un después. La segunda, tener siempre
en mente que, solo comprendiendo las reales intenciones y motivaciones
del autor o la autora, se podra revelar el encadenamiento de su teoria. La
tercera, y quizas en el caso de esta investigacion, vital; que el pensamiento
politico e historico debe ser concebido como un movimiento en la lucha
politica de los partidos®. La cuarta, y probablemente aquella més imprescin-
dible, que la basqueda no es por hallar una verdad intrinseca oculta en la
obra, se trata de trazar una historia de la filosofia, pero considerando de que
la verdadera historia no solo se nutre de los hechos acaecidos, sino también
de la dimensién potencial de las alternativas que no pudieron ser (Tarcus,

1996, p. 42).

Estas premisas juntas, llevan a comprender que la historia del pensa-
miento social y politico debe ser concebida como una unidad entre his-

2 Cabe aclarar que aqui el término partido es entendido de acuerdo con la concepcion de Antonio Gramsci:
como todos los grupos politicos que participan del conflicto, esto incluye organizaciones partidarias, pe-
riodicos, revistas, asociaciones civiles, etc., por lo tanto, vislumbrar que por medio del discurso histérico
filoséfico el o la autora traduce a la politica, e interviene en ella (Bianchi, 2014, p.10).
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toria, filosofia y politica, ya que tan solo concibiéndola de tal forma sera
posible reconstruir la arquitectura del texto, examinar sus consistencias o in-
consistencias logicas y revelar el proceso de produccidon (Bianchi, 2014, p.
7),y tal como lo sostiene Horacio Tarcus (1996, p. 42) no nos interesa tan
solo qué es lo que piensan, sino que buscamos entender porqué piensan lo
que piensan a partir de una localizacion especifica en el campo politico e
intelectual de la época.

De modo consistente con la metodologia expuesta arriba, abordaré los
textos donde aparece la cuestion indigena en Schvartzman: “El “indio” y
la Sociedad: Prejuicios étnicos en el Paraguay” (1983) y “Ser Indio. No-
tas Filosoficas del Hombre” (1987), ambas publicadas en el Suplemento
Antropologico del (CEADUC) - Centro de Estudios Antropologicos de
la Universidad Catdlica Nuestra Sefiora de la Asuncion, y su obra prin-
cipal “Contribuciones al Estudio de la Sociedad Paraguaya” publicada en
1988, como documentos o fuentes historicas a ser comprehendidos en
sus propios contextos. Sin embargo, es importante aclarar que el contexto
historico no debe ser tomado como un momento exterior a la obra que la
determina desde afuera pero si como un elemento que la constituye inter-
namente, o sea las determinaciones contextuales seran rescatadas partiendo
de una lectura interna a los textos (Bianchi, 2014).

Por medio de ese procedimiento espero superar la dicotomia texto-
contexto, entrelazando los dos momentos en una reconstruccidon del mo-
vimiento del pensamiento y las ideas del autor seleccionado en su tiempo
historico, evitando anacronismos y lecturas retrospectivas, con ese objetivo
las fuentes y documentos investigados estan organizados cronologicamente
de modo a poder rescatar el ritmo del pensamiento del intelectual estu-

diado.

Con todo,a modo de privilegiar la claridad y secuencia de la exposicidn,
opté por separar textos y contextos en la estructuracion del trabajo. Asi, el
articulo se dividird en cuatro partes, las dos primeras —contexto y texto—
subdivididas por su turno en tres apartados cada una, y las dos altimas, las
secciones de Anexos y Fotografias. En la primera parte discutiré primera-
mente el contexto politico-cultural argentino de mediados de los 60s, en el
cual Schvartzman, un comunista paraguayo exiliado, se forma como socio-
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logo bajo el impacto de la radicalizaciéon politica y la renovacién cultural,
tanto de la universidad como de la izquierda argentina. Seguidamente, pa-
saré a caracterizar el ambiente politico e intelectual paraguayo de inicios de
los anos 1970, marcado por la modernizacion conservadora, impulsada por
la dictadura stronista, y por la reorganizacion de la resistencia al régimen,
entre estudiantes e intelectuales. Por Gltimo, abordaré las raices, formacion
y trayectoria del Proyecto Marandd, yendo desde el influjo que recibi6 de
la llamada “Declaracion de Barbados” y sus repercusiones regionales, hasta
su cierre bajo la represion policial.

En la segunda parte, me detendré a discutir los textos de Schvartzman
que abordan la cuestion indigena, respetando, como he sefialado arriba, su
orden cronologico. Empezaré por su estudio acerca del prejuicio y el ra-
cismo en la sociedad paraguaya para, en seguida, detenerme en su articulo
teoéricamente mas denso, en el cual el autor buscod polemizar con la Antro-
pologia, haciendo hincapié en la relacion entre la friccidn interétnica y la
estructura de clases de la sociedad nacional. Al final, reconstituiré las huellas
del problema indigena en su interpretacion global del proceso de forma-
cién de la sociedad paraguaya, por altimo en las conclusiones realizaré un
balance critico del aporte marxista de Schvartzman para comprender el
lugar subalterno del indigena en Paraguay. Ya en el tercer y cuarto aparta-
do se encontraran las secciones de Anexos y Fotografias que contaran res-
pectivamente, con los documentos hallados en la investigaciéon y que dan
sustento a parte de las informaciones movilizadas en el texto, asi como las
fotografias, donde hallaran las imagenes de algunas actividades del Proyecto
Marandd, asi como la de sus integrantes.

Para cerrar esa introduccion no estd demas asumir el lugar desde el cual
hablo. Al final, por mas que los métodos de investigacidon nos ayuden a
tener una mirada mas rigurosa y a evitarnos las lecturas sesgadas o anacr6-
nicas, la eleccién misma de un tema de investigacion parte de preferen-
cias intelectuales y politicas. Con este trabajo espero dar una contribucion,
aunque modesta, para dilucidar un capitulo, todavia poco estudiado, del
combate intelectual por un Paraguay y una América Latina democraticos
y justos.
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Contexto

1.1. De Germani a Gramsci

Mauricio Schvartzman, nacié en Asuncidn el 10 de abril de 1939, hijo
de Simén Schvartzman y Gesia Lisnovezky de Schvartzman, judios in-
migrados desde Rusia. Su padre ya inclinado al comunismo fue detenido
durante la guerra civil de 1947, segtin indica el mismo Schvartzman en su
obra “Contribuciones al Estudio de la Sociedad Paraguaya™:

En esta obra se expresa la concepcidn de la vida, de la sociedad, de las
relaciones humanas que logrd transmitirme. El no s6lo cuidé mi infan-
cia. Su increible moral y su compromiso social fueron también guar-
dianes de mi formacién humana. En mi memoria quedaron profunda-
mente marcadas sus piernas lisiadas en Cafnada Strongest, en la Guerra
del Chaco, después una de ellas amputada, y su dignidad de prisionero
politico detras de las rejas de la antigua Carcel Pablica alld por 1947.
Dejb de existir cuando yo estaba en plena elaboracion de este libro.
Siento una infinita tristeza porque no alcanzd a leerlo. No me queda

otra cosa, entonces, que dedicar este libro a Simén Schvartzman, mi
padre (Schvartzman, 2017 [1988]: pp. 24-25).

Asi, el ejemplo paterno parece haber ejercido una fuerte influencia en
la formacion politica e intelectual del joven Mauricio Schvartzman, que
se acercO al Partido Comunista Paraguayo. En las duras condiciones de la
dictadura de Alfredo Stroessner instaurada en 1954, Schvartzman, con el
apoyo de su familia, sale al exilio para seguir sus estudios universitarios.
Primeramente, se traslada a Montevideo en 1958 donde cursa la carrera de
Arquitectura en la Universidad de la Republica del Uruguay (UDELAR).
Sin embargo, tres afios mas tarde se muda a Argentina en 1961, el inicio
de una década relevante de la historia del pais. En un primer momento se
inscribe en la UBA (Universidad de Buenos Aires) para terminar el curso
de Arquitectura, pero cargado de nuevos cuestionamientos en 1965 se ma-
tricula en la carrera de Sociologia en la Facultad de Filosofia y Letras de la
misma universidad® (Quevedo, 2011: p. 77).

3 Segin (Quevedo, 2011: pp. 77-78) durante esos afios en la Argentina desarrolla una intensa actividad
universitaria tomando varios cursos, entre ellos, cursos de Ciencias de la Educacion e Introduccion al
Psicoandlisis. En 1966, un curso de Literatura Inglesa que dicta Jorge Luis Borges en la Universidad de
Buenos Aires (UBA). También cursos de Historia Social General, con el historiador José Luis Romero, asi
como de Metodologia de la Investigacion Social, con Manuel Mora y Aradjo y Lelio Marmora. Con Manuel
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Esos eran los anos iniciales de la carrera de Sociologia, que, como la
editorial universitaria de la UBA (EUDEBA), el Instituto Di Tella* y la
Facultad de Ciencias Exactas, surgian como parte del proceso de mo-
dernizacién que se llevo a cabo en la Argentina después de la caida del
peronismo en 1955 (Rubinich, 2017: p. 49).

Abriendo sus puertas en 1955, la carrera de sociologia aparecia de
mano del socidlogo Gino Germani, quien fuera su fundador y director
en los afos iniciales, con el objetivo de explicar la persistencia cultural
del peronismo (ibid., p. 49). Marcada por la visién e intervencién de Ger-
mani, la sociologia que cobraba realidad institucional, era fuertemente
influenciada por el estructural funcionalismo vy el desarrollo de técnicas
de investigacién que tenian un papel relevante en el mundo académico
norteamericano (ibid., 51).

Cabe resaltar que esto no ocurria tan solo en la Argentina. El adveni-
miento de la llamada “Sociologia Moderna” formaba parte de un proce-
so que envolvia a toda América Latina, y que proponia superar el ensayo,
principal forma de expresion del pensamiento social latinoamericano por
medio de investigaciones empiricas que resaltaban la llamaba neutralidad
valorativa e insistian en la separacion entre ciencia e ideologia con el fin
de lograr un conocimiento objetivo de la realidad social (ibid., p. 49).

Sin embargo, este perfil que habia logrado consolidarse en los prime-
ros anos, con un Instituto de Investigaciones con lineas bien desarrolla-
das’, asi como marcada por un referencial de autores como Parsons, Mer-
ton, Lipset, y los clasicos como Durkheim y Weber, (ibid., p. 50) recibiria

Mora y Araujo, publica muchos afios después, en 1997, un articulo denominado “Los actores politicos en
la transicion paraguaya”, en una obra que organiza el politélogo argentino: “Los actores sociales y politicos
en los procesos de transformacion en América Latina.

4 Mauricio Schvartzman realizd un Seminario de Planificacion Urbana en el Instituto Torcuato di Tella (Soler
etal., 2015: p. 571).

5 Segin Verdn (1974) en este periodo hay tres tipos predominantes de investigacion: a) las descriptivas
destinadas a reunir datos primarios sobre estructura social a nivel microsociolégico —estratificacion, movi-
lidad, procesos de urbanizacion, etc.—; b) descriptivas centradas en aspectos particulares de la estructura
social, en su mayoria corresponden a recursos para el desarrollo: estructura de la educacion primaria,
secundaria y universitaria y ¢) por Gltimo estudios sobre actitudes y opiniones de sectores significativos
de la estratificacion social. Schvartzman desarrollé durante su estadia en Buenos Aires trabajos como
investigador en el Instituto de Sociologia de la Universidad de Buenos aires y fue investigador del Consejo
Nacional de Desarrollo (Conade) de la Republica Argentina (Soler et al., 2015: p. 571).
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severas criticas, tanto del campo cultural mas amplio, como de aquellos
de la misma disciplina que adoptaban el individualismo metodolégico, o
perspectivas que revalorizaban el conflicto (ibid., p. 50).

Sumada a estas criticas, el golpe que ocurre en 1966° termina por
cerrar esa primera etapa e iniciar un segundo momento, momento este
en el cual Mauricio Schvartzman la cursa. Con nuevos profesores que
ingresan y que traen consigo distintas perspectivas y cuestionamientos.
Esta etapa es caracterizada por “la extrema radicalizacién de una franja de
los nuevos estudiantes e intelectuales” (ibid., p. 51).

Marcada por una revalorizacién académica del marxismo, asi como
de la literatura nacional, sumado a hechos como la Revolucién Cubana,
la dictadura civico-militar en la Argentina, los nacientes movimientos
de liberacidn nacional en el tercer mundo, y la influencia del peronismo
montonero, el perfil de los estudiantes de la carrera se radicaliza y se pasa
a buscar en la sociologia elementos para realizar algiin tipo de politica
con perspectiva revolucionaria, de cambio de estructuras, de cambio so-
cial (ibid., p. 61). Un buen ejemplo de este nuevo clima ideoldgico puede
ser encontrado en el siguiente pasaje:

“Una universidad argentina de esa naturaleza solo serd argentina por
su radicacién geogrifica, y el 16gico producto de esa universidad seran
los contadores que manejan las cifras y asientos falsos de las empresas;
los doctores en ciencias econémicas que distribuyen las doctrinas de
encargo que se importan; los filésofos e historiadores que adecuan el
pensamiento y la versiéon de la historia convenientes a esos intereses;
los ingenieros que planifican y construyen sin vincular su obra con
el desino nacional; los médicos que curan los enfermos sin buscar las
raices econdmicas y sociales de sus males y los abogados y jueces que
consolidan la estructura juridica de la dependencia. El pais necesita
una universidad profundamente politizada, que el estudiante sea parte
activa de la sociedad y que incorpora a la técnica universalista la pre-
ocupacidn por las necesidades de la comunidad, el afan por resolverlas

6 En 1966 ocurre la intervencion de la Universidad. Referentes importantes de ese periodo como Eliseo
Verén, Miguel Murmis, Silvia Sigal y Mora y Araujo van a tomar la decision de continuar dentro de la
UBA, pero luego no les seran renovados los contratos. La gran mayoria de los nuevos profesores fueron
abogados o profesores de historia o filosofia, con poca vinculacién con el mundo moderno de la sociologia
académica. Algunos de esos profesores provenian de la militancia cristiana, como Gonzalo Cardenas, quien
provenia de la Democracia Cristiana, y Justino O’ Farrel, sacerdote con formacion de posgrado en sociolo-
gia, algunos estudiantes como Juan Carlos Portantiero, también ingresarian como profesores.
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y que, por consecuencia, no vean en la técnica no el fin, sino el medio
para la realizacion nacional.” (Jauretche, 1984 [1957]: pp. 196-197).

En ese momento los autores que ganaron destaque entre los alum-
nos fueron el citado mas arriba, Arturo Jauretche, Juan José Hernandez
Arregui, Jorge Abelardo Ramos, del pensamiento nacional popular y del
marxismo nacional, y por el otro de marxistas mas heterodoxos y tercer
Mundistas como Louis Althusser, Nicos Poulantzas, Franz Fanon, Mao
Tse Tung, Vladimir Lenin y André Gunder Frank. También revistas del
espacio politico cultural asumirian un papel fundamental en la forma-
ci6n de estos estudiantes como: Antropologia del Tercer Mundo, Cristianismo
y Revolucién, y Pasado y Presente (ibid., p. 65).

Esta tltima, en el caso de Schvartzman cobré6 mucha relevancia, ya
que fue probablemente por intermedio de ella que obtuvo su primer
contacto con un autor marxista que lo marcaria profundamente (Que-
vedo, 2011: p. 81), y que apareceria primero en la escena académica, de
forma mas timida, pero cobrando cada vez mas fuerza, el italiano Antonio
Gramsci’.

En los anos 50 la difusiéon {de Gramsci} era incipiente y reducida a
pequenos circulos. En los 60, el debate en la universidad latinoameri-
cana esta marcado por los temas traidos por la Revolucién Cubana lo
que lleva a Aric6é a denominar el periodo como “los anos de Cuba”,
expresando un Estado de animo y una predisposicion de espiritu para
un tipo de lectura en la cual Gramsci entraba tangencialmente, como
parte de un movimiento renovador dentro del marxismo, pero sin una
relevancia particular. Sera sdlo en el final de este primer ciclo que
Gramsci comenzard a ocupar un espacio mayor en la vida académica

(Burgos, 1997, p. 35).

7 En la bibliografia de Contribuciones al Estudio de la Sociedad Paraguaya (2011 [1988]: p. 243) aparecen
las siguientes obras de Gramsci: El materialismo histérico y la filosofia de Benedetto Croce, Buenos Aires:
Ed. Lautaro 1959. “La politica y el Estado moderno”. Barcelona. Ed. Peninsula,1971; “La formacion de los
intelectuales”. México, Ed. Grijalbo, 1967; “Antologia”. México, Siglo XXI, 1970; “Los intelectuales y la
organizacion de la cultura”. Buenos Aires. Ed. Nueva Vision, 1972; “Cartas desde la céarcel”. Buenos Aires,
Ed. Lautaro, 1950; “Notas sobre Maquiavelo, sobre politica y sobre el Estado Moderno”. Buenos Aires, Ed.
Lautaro, 1962.; “Ordine Nuovo”. Torino, Enaudi Ed., 1955; “Passato e presente”. Torino, Enaudi Ed., 1964;
“Introduccion a la filosofia de la praxis”. Barcelona, Ediciones Peninsula, 1970. Esta lista sugiere que, por
un lado, Schvartzman tuvo contacto con Gramsci durante su estancia en Buenos Aires y por el otro, consi-
derando que la edicion critica de los Cuadernos solo apareceria en Italia en 1975, Schvartzman tuvo acceso
a todo o casi todo lo que estaba disponible de Gramsci en Buenos Aires en ese periodo.

Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019 31



| Alma Monges |

La incorporacién del pensamiento de Gramsci a la cultura politica de
izquierda surgi6 en el interior del Partido Comunista Argentino. En ese
primer momento, Gramsci era considerado un marxista-leninista, militante
revolucionario que, en las peores condiciones de las carceles fascistas, habia
continuado pensando y militando por la causa comunista (Burgos, 2004: p.
43). Su recepcion era limitada a los sectores del PCA que militaban en el
trabajo cultural, siendo leido, basicamente, como un teérico de la cultura.

Las primeras publicaciones del autor sardo en la Argentina fueron rea-
lizadas a través de la Editorial Lautaro del PCA bajo la coordinacién
general de Héctor Agosti®, tanto las Cartas de la carcel en 1950, como pos-
teriormente entre los anos 1958-1961 los Cuadernos de la carcel’.

Segtin Arico, (1988: p. 21) esta incorporaciéon de Gramsci formo parte
de una propuesta del partido, nunca claramente explicitada, de renovacion
ideologica y cultural, que encontrdé en Agosti su mas inteligente y autori-
zado impulsor, pero que solo fue posible porque “la aceptacién de su figura
solo se dio a expensas del virtual desconocimiento de la especificidad de
su obra” (ibid., p. 33). No obstante, a causa de una polémica que se desata
en la revista del PCA, Cuadernos de la cultura', y la publicacién en 1963, en
Cordoba, de la Revista Pasado y Presente, se puso fin al pasaje de Gramsci
por el partido con la expulsion de los jovenes gramscianos'’ Oscar del

8 Héctor Pablo Agosti [1911-1984] fue un intelectual critico militante del Partido Comunista Argentino. Es el
introductor de Antonio Gramsci [1891-1937] en Argentina y América Latina. Para mas informaciones, cf.
(Massholder, 2011).

9 En 1958 fue publicado £/ materialismo histdrico y la filosofia de Benedetto Croce, con traduccion de Isidoro
Flaumbaum y prélogo de Agosti; en 1959, Los intelectuales y la organizacion de la cultura, traducido por
Raul Sciarreta; en 1961, Literatura y vida nacional, traducido por José Aricd, con prdlogo de Agosti; y, en
1962, las Notas sobre Maquiavelo, sobre la politica y sobre el Estado moderno, con traduccion, prélogo y
notas de José Arico (Burgos, 2004: p. 43).

10  Se trataba de un debate filosofico acerca de la concepcion de objetividad en la obra de Gramsci, que fue
llevada a cabo por Oscar del Barco y Radl Olivero.

11 Esta ruptura se dio segiln José Aricd —en entrevista a Horacio Crespo y Antonio Marimén— porque la
revista criticaba la posicion del PCA frente al peronismo, por no haber podido ver los elementos nuevos y
necesarios que la concepcion politica peronista introdujo, entendiéndola tan solo como un fenémeno de
‘primitivismo de las masas" que podia ser liquidado con la aplicacion de una “politica culta” frente a estas
mismas masas. En segundo lugar, por no haber comprendido que esa actitud errénea frente al peronismo
impidio al partido de observar, al mismo tiempo, que una politica de conquista de estas masas pasaba
necesariamente por una revision de toda la situacién nacional y por la basqueda de un nuevo tipo de la
vinculacion entre el mundo intelectual y el mundo proletario y popular (Aric6, [1986] 2014: p. 24).
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Barco, José Arico, Juan Carlos Portantiero, entre otros (Burgos, 2004: p. 59).

La revista Pasado y Presente surgia como parte del movimiento politi-
co y tedrico que estaba dando paso a una “Nueva izquierda argentina”,
jovenes intelectuales que buscaban romper con el tronco de la izquierda
tradicional conformada basicamente por los partidos comunistas y so-
cialistas (Teran,1991: p. 103). Influenciados por el clima politico de la
década de 1960, por el ascenso del peronismo, el comienzo de la Guerra
Fria y por el golpe militar (Burgos, 2004: p. 32) la revista Pasado y Presen-
te, realizaba una relectura de la adhesion de la clase obrera al peronismo,
retomando la senda inaugurada un tiempo atras por la revista Contorno,
y cuestionaba el canon marxista-leninista, anteponiendo a ello un mar-
xismo inspirado en Gramsci que reivindicaba una lectura diferente de la
relacion intelectuales/masa (Casco, 2007: p. 200).

Era el primer marxista que desde la politica y la reflexion politica pa-
recia hablar para nosotros, los intelectuales. Por vez primera la cultura
era colocada alli donde debia estar, como una dimensién insuprimi-
ble de la accion politica. El partido como “intelectual colectivo”; en
su interior, nosotros como “intelectuales organicos” (...) Gramsci era
el Gnico politico marxista cuya agudeza analitica evidenciaba ser el

resultado también de una capacidad inédita de encontrar las motiva-

ciones culturales de las cuestiones, asumiéndolas como tales (Aricd,
1988: pp. 23-24).

Entre las décadas de 1960 y los inicios de 1970, la publicacion cordo-
besa se volveria el dérgano mas importante de difusiéon del pensamiento
Gramsciano no solo en la Argentina, sino también en el ambito cultural
hispano americano de manera general. Mauricio Schvarztman, siendo
un estudiante de la carrera de Sociologia de la UBA, y al mismo tiempo
militante del Partido Comunista Paraguayo en el exilio, fue profunda-
mente impactado por el contexto politico y cultural argentino de esos
afos. Por un lado, en los cursos de Sociologia recibi6 tanto las influencias
del funcionalismo de Germani, como también del marxismo gramsciano
de Juan Carlos Portantiero, quien era el representante portenio del grupo
cordobés que editaba Pasado y Presente (Quevedo, 2011: p. 81). Ademas,
en la condicién de militante del PCP en Buenos Aires, Schvarztman tam-
bién recibia el influjo de los debates y disputas en el interior del Partido
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Comunista Argentino con los cuales los comunistas paraguayos tenian
una importante vinculacion desde la década de 1930

En 1971 se recibe como Licenciado en Sociologia en la UBA (Que-
vedo, 2014: p. 99),y vuelve a Asuncién en 1973, luego de una década de
exilio entre Uruguay y Argentina. A pesar de todos los obstaculos que
subsistian en Paraguay, debido a la consolidada dictadura stronista, existia
un estrecho circulo intelectual de oposicion del cual Schvarztman hara
parte. Reconstituir los rasgos constitutivos de ese ambiente intelectual
sera el tema del proximo apartado.

1.2. Bajo la sombra de Stroessner

Schvartzman regresa a Asuncién en 1971, en un contexto politico e
intelectual sumamente distinto, donde se ejercia un férreo control sobre
la Universidad, la prensa y todos los ambitos de difusion cultural, dejando
escaso espacio para manifestaciones criticas o disidentes. El Stronismo, tal
como se lo conoce a la dictadura dirigida por Alfredo Stroessner (1954-
1989), en ese entonces a 19 anos en el poder se caracteriz6 por una reor-
ganizacidn del sistema politico, basada en la santisima trinidad patridtica
Estado-Fuerzas Armadas-Partido Colorado (Giaco 2013: p. 59).

"El mismo se asentd sobre algunos pilares basicos: la reorganizacién del
sistema politico (modificaciones legales y constitucionales), la partici-
pacién/cooptacidn de las élites politicas a través de los partidos politi-
cos la mutacidn del Partido Colorado en partido-Estado (quien ademas
brindé el andamiaje institucional para los sucesivos triunfos electora-
les), la implementacién de una nueva matriz econdmica, la partidari-
zacion de las Fuerzas Armadas y la militarizacion del Partido Colorado

y un sistema de represion y cooptacion eficaz en el marco del Plan
Coéndor" (Soler, 2014b: p. 2).

Siendo sustentado en lo discursivo por los imaginarios nacionalistas
trazados por los ideblogos colorados Juan O’Leary y Natalicio Gonza-
lez", tema al cual volveré mas adelante, recuperaba el culto al Mariscal

12 Para mas informaciones sobre el vinculo histérico entre el PCP Y PCA, cf. (Jeifets y Jeifets, 2018).

13 Juan O’Leary (1879-1969) fue un escritor e historiador cuya defensa encendida de la figura del Mariscal
Francisco Solano L6pez tuvo fundamental influencia para la reivindicacion histérica del héroe. Desde una
posicién diametralmente opuesta a C. Baez, quien condenaba a Ldpez, pudo demostrar que la mayoria de
los crimenes que se imputaban al Mariscal eran falsedades difundidas por los vencedores para justificar
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Francisco Solano Lopez y a la Guerra de la Triple Alianza, la critica a
los liberales “legionarios”, la heroicidad de la “raza mestiza”, y asumia
en la figura de su dictador Stroessner, el legado de los Karai Guasu'® de
“segundo reconstructor” de la Nacidén Paraguaya (Makaran, 2015: p. 92).

Este régimen descrito por su propio dictador como una “Democracia

sin Comunismo”'®

fue caracterizado por una implacable doctrina antico-
munista, que entendia a todo el conjunto de opositores al régimen, y en
primer lugar a los intelectuales, capaces de formular criticas coherentes al
sistema injusto y autoritario, como sus enemigos (Bareiro Saguier, 1978).
Estas directrices resultaron en una politica de exterminio y persecucio-
nes, encarcelamientos, torturas, asesinatos y exilio de varios intelectua-
les y estudiantes, lo que desplazé a la comunidad académica hacia una
reflexion por fuera del Estado y de las propias universidades nacionales

(Soler et al., 2015: p. 12).

la guerra. Ya Juan Natalicio Gonzalez Paredes (1897-1966) fue un politico e intelectual escritor paraguayo.
Dirigente y uno de los principales ide6logos del Partido Colorado y presidente de la Reptblica en (1948),
fue derrocado por un golpe de Estado en (1949). Es considerado como uno de los importantes organiza-
dores de la cultura e intelectual a partir la década de 1930 de la generacion nacionalista-indigenista. Ambos
pertenecieron a la generacién de los Novecientos, que fue el primer grupo de pensadores paraguayos que
se dedicaron, con gran destaque, al estudio de la cultura y de la historia paraguaya. En ella se destacaron
Blas Garay (1873-1899); Juan O'Leary (1879-1969); Manuel Dominguez (1868-1935); Fulgencio Moreno
(1872-1933); Arsenio Lopez Decoud (1867-1945); Ignacio Pane (1879-1920); Eligio Ayala (1879-1930) y
Manuel Gondra (1871-1927). En ese grupo, los mayores eran Cecilio Bdez (1862-1941), Gregorio Benites
(1834-1909), José Segundo Decoud (1848-1909) y Juan Silvano Godoy (1850-1926).

14 Eltérmino Legionarios tiene la connotacion de traicion, y proviene, tal como lo sefiala (Armadans, 2004: p. 108)
de la denominada Legidn Paraguaya, un grupo de voluntarios paraguayos residentes en Buenos Aires que se
incorporaron al Ejército Argentino en la Guerra de la Triple Alianza. El uso del vocablo como estigma politico tuvo
sus inicios en la polémica O’Leary y Béez, cuando O’Leary hace uso de ella para criticar a los liberales. El uso del
vocablo fue adoptado por el Partido Colorado desde ese entonces para nombrar a sus enemigos internos.

15  Laexpresion Karai Guasu (palabra compuesta en guarani y cuya traduccion mas frecuente es Gran Sefior),
era el nombre por el cual se conoce en la cultura guarani al mas grande sefior o profeta, y era la expresion
utilizada popularmente para identificar a los "caudillos”. Los “Karai Guasu” a partir de la historiografia
nacionalista serian: (Dr. Francia) “fundador de la nacion”, el “constructor del Estado moderno” (Carlos
A. Lbpez), el “defensor de la soberania” (Francisco Solano Lopez) y el “primer reconstructor” (General
Bernardino Caballero) (Makaran, 2015: p. 93).

16 Bajo la idea de que en el Paraguay existia un régimen democratico ocurrieron elecciones, la primera entre
1954 y 1963 funcioné como un sistema monopartidista; el proceso electoral se convirtié en un asunto
exclusivo del Partido Colorado, el nico que podia presentar candidatos a la Presidencia, a la Cdmara de
Representantes o las Juntas Municipales. A partir de 1963 y hasta 1989, se abrié un sistema de pluralismo
restringido legalizindose algunos partidos o escisiones de ellos, aunque manteniendo la proscripcion so-
bre MOPOCO y PCP (Wellbach, 2012: p. 12).
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En ese entonces la intelectualidad progresista sumada a la politizacion
de la iglesia llevo a cabo un proceso de radicalizacién entorno a polos
de conflicto, como la longevidad y dureza del régimen, la firma del tra-
tado para la construccién de la represa de ITAIPU (1973), la venta de
tierras a los brasilefios y el agotamiento de un proceso de reforma agraria
frustrada, que fue basada primordialmente en la expansion agricola y en
programas de colonizacién (Arditi et al., 1987: p. 61).

La lucha se concentr6 tanto en el campo, por movimientos como la
Liga Agraria Cristiana, los Hermanos Franciscanos, la Comunidad Cristiana
de Bases, y la OPM (Organizacion Politico Militar), asi como en la ciu-
dad por parte de los estudiantes universitarios. En ese ambito, uno de
los movimientos que ganaron especial destaque fue el MI (Movimiento
Independiente)'’, que editaba un semanario llamado Frente, que cues-
tiond duramente las condiciones en que el régimen paraguayo firmo el
Tratado de Itaipti (Colman, 2015).

"Derecho y Economia de la UNA encabezaban las tropas coloradas
que amenazaban y asaltaban las asambleas estudiantiles. Los centros
independientes se defendian a muerte, con una valentia admirable
en aquellos tiempos. En la UNA, Medicina e Ingenieria eran los
bastiones de la oposiciéon. En la UC, Filosofia, Contables y Derecho

no se dejaban comprar ni amedrentar por las pandillas de pyrague"'®
(Colman, 2015).

Sin embargo, en los inicios de la década de 1970, debido al proyec-
to de modernizacién llevado a cabo en los paises latinoamericanos, el
Stronismo impulsé una modernizacién conservadora que promovid un
proceso de cambio social que alterd las estructuras sociales existentes y
que permitid, gracias a la reorganizacidn e institucionalizacién de las
ciencias sociales en la regidn, la influencia jesuita en el mundo académi-

17 Mauricio Schvartzman, segin un informe de la policia nacional, particip6 de algunas reuniones del MI
después de salir de carcel en 1977, y posiblemente también antes de su prision en 1975, ya que dio aulas
de Historia Social en la Facultad de Derecho y Ciencias Sociales (ANEXO A).

18  Palabra en guarani, que significa pelos del pie, pero que gang la connotacion de delator. Es utilizada desde
la colonia, no obstante, en la época del Dr. Gaspar Rodriguez de Francia se popularizo ain mas su uso, ya
que era la manera que se designaba a los informantes del Karai Guasu. Durante el Stronismo gané especial
destaque, porque fue la manera de llamar a los informantes que filtraban a la policia informacién sobre la
oposicion.
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co post Documento de Medellin, y la cooperaciéon internacional'®, un
espacio para la creaciéon de la Facultad de Filosofia y Ciencias Humanas
en la Universidad Catdlica de la Asuncidn, que en 1972 crea la carrera de
Sociologia, asi como la formacién de Centros de Investigaciones (Soler,
2014b: p. 15)*.

La Universidad se volvié de extrema relevancia para jévenes intelec-
tuales nacidos en las décadas de 1940 y 1950, ya que se convirtié en un
espacio, aunque angosto, muy importante para aquellos investigadores
paraguayos que pudieron, luego de haber pasado exilios en otros paises
encontrar una oportunidad de trabajo, como fue el caso de Mauricio
Schvartzman. De regreso a Paraguay en 1971%', Schvartzman logra un
puesto de profesor en el curso de Sociologia de la UC, y tal como el
mismo relata en su declaracion a la policia, imparte el curso de “Autores
de Sociologia” (ANEXO B) asi como se integra al Proyecto Maranda
—tema del proximo apartado— proyecto desarrollado desde del Centro
de Estudios Antropologicos (CEADUC), para el cual Mauricio produ-
ciria sus dos articulos principales sobre la cuestion indigena, fruto de las
discusiones en el grupo y que serian publicados en el “Suplemento An-
tropoldgico”, revista del mismo centro. No obstante, su pasaje por la UC,
durd poco tiempo, ya que fue expulsado de la misma®.

19  Enel desarrollo de la actividad cientifica, y de las ciencias sociales en particular, participaron un conjunto
importante de programas de cooperacion internacional promovidos por agencias gubernamentales como
las Estadounidenses International Cooperation Administration (ICA), Fullbrigth Program y USAID; la ca-
nadiense International Development Research Cooperation (IDRC); y las europeas Swedich Agency for
Research Cooperation (SAREC-Suecia), NOVIB-CEBEMO (Holanda) y CNRS-CCFD (Francia). Por su parte,
las fundaciones privadas tuvieron un peso singular, como las norteamericanas Ford, Carnegie y Rockefeller
y las alemanas Misereor, Adveniat y Konrad Adenauer” (Soler, 2014b: p. 3).

20  Aparte del curso de Sociologia, también fueron creadas dentro de la Universidad Catélica de Asuncién (UC),
la Oficina de Planificacion, el Centro de Estudios Sociales de la Universidad Catélica (CESUC) con la Revista
Estudios Paraguayos (1973), luego se incorpora el Centro de Estudios Antropoldgicos (CEADUC)(1950)
que anteriormente estaba vinculado al Instituto Ateneo Paraguayo, y fuera de la UC un importante referente
era el Centro Paraguayo de Estudios Sociol6gicos (CPES)(1964).

21 Al mismo tiempo fue ayudante de la Catedra “Taller de Arquitectura” en la Facultad de Arquitectura de la
Universidad Nacional. Consultar ANEXO B. Asi como desarroll6 trabajos de investigacion sobre la sociedad
rural, para el Instituto de Estudios Rurales de la Universidad Catdlica de Villarrica, entre los afios 1974 y
1975 (Quevedo, 2014: p. 104)

22 Como lo relata Tomas Palau (apud Quevedo, 2014: p. 101) la justificacion puesta por la UC fue la siguiente:
“Aqui, ni bolches, ni judios, ni separados. Esta Universidad es para profesores serios”.
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Volviendo a la conformacion del campo intelectual de entonces, aun-
que pocas, se conformaron algunas publicaciones volcadas hacia la difu-
sidon de la sociologia. En ese sentido, merece destaque la Revista Para-
guaya de Sociologia (1964) del CPES pionera de la disciplina sociologica
y espacio para la publicacion de importantes trabajos especializados. Sin
embargo, no se publicaba ningtn articulo con “analisis que utilicen las
categorias del materialismo dialéctico ni que estudiasen los procesos so-
ciales en términos marxistas de lucha de clases sino rara o tangencial-
mente”, (Melia y Palau apud Soler, 2014. p. 330) ni siquiera se publicaba
en la revista y tampoco se investigaba en el CPES sobre la Guerra de la
Triple Alianza, tema central del discurso nacionalista (ibid.). Los soci6-
logos paraguayos tenian una clara linea de investigacidn a seguir que se
relacionaban con los temas que imponian las agencias internacionales. El
paradigma dominante era una mirada sobre la estructura social y en ella
sobre la sociologia rural:

En la produccidn socioldgica de Paraguay, la sociologia paraguaya se ha

movido mas bien entre un liberalismo, hoy nostalgico, y un incipiente
desarrollismo (ibid.).

Segtin Luc Capdevila (apud Soler, 2014: p. 329), durante el stronismo
ni siquiera el campo de la historia critic6 la concepcién nacionalista,
como tampoco logrd renovar sus agendas de investigacion ni sus meto-
dologias. El revisionismo histérico de cufio nacionalista se convirtié en
una doctrina de Estado (ibid.).

Este revisionismo historico tal como lo sugiere (Alcala, 2001: p. 9), se
inici6 en el pais muy temprano “para fijar una fecha, puede mencionarse
el ano 1883, cuando volvié de Europa, Enrique Solano Lépez, hijo del
Mariscal Lopez, con el propodsito de reclamar del Estado paraguayo las
propiedades de su familia. Aunque no lo logra, el joven permanece en el
Paraguay e inicia una campana entorno a la revalorizacién de la figura de
su padre y familia. En ese momento se encuentra con Juan E. O’Leary,
quien seria el principal intelectual en promover la revisiéon histérica y
que encontraria en la figura del Mariscal Lopez, el papel del héroe,“Mar-
tir de Cerro Cora”.
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El trabajo de O’Leary fue intenso, partiendo de las columnas que
escribia con el seudéonimo de Pompeyo Gonzilez en el diario La Pa-
tria —periddico creado por Enrique S. Lopez— bajo el titulo general de
“Recuerdos de la gloria” y “El cretinismo paraguayo” (Queirdz, 2006:
pp- 5-6), O’Leary escribié innimeros ensayos, asi como organizd obras
con documentos sobre la guerra, ensayos y poesias. A causa de ello llegd
a desatar una polémica® en el peridédico La Patria con quien seria su
antiguo maestro, Cecilio Biez**, mayor exponente de la matriz inter-
pretativa que intentaba hegemonizar la refundacion del Paraguay luego
de la guerra de la Triple Alianza finalizada en 1870, la matriz liberal.
Esta matriz era marcada por la utopia de modernidad y la civilizacién
en el suelo paraguayo, “cuyo requisito era el olvido de un pasado forja-
do en la barbarie, y el liderazgo de una elite ilustrada, inmunizada por
ello mismo del virus barbaro” (Sarah, 2011: p.11).

Juan E. O’Leary logré inaugurar una revision histérica y establecer las
bases de una nueva visioén de nacién, planteando el heroismo del Mariscal
Francisco Solano Lopez, interpretando a la Guerra como fruto de una
insaciable ambicién econémica de sus vecinos y del Imperio britanico
y resaltando el rol histérico de la dictadura de José Gaspar Rodriguez
de Francia, asi como del apogeo que representd el gobierno de Carlos
Antonio Lopez (1844-1862) (Makaran, 2015: p. 72). El mismo posterior-
mente escribiria en su diario personal, orgulloso de su labor: “Yo soy el
nacionalismo. Mi obra es la que fructifica. Profeta y apostol, jluchador de
30 anos!” (Brezzo apud Makaran, 2015: p. 71).

Quien daria continuidad a su labor seria Natalicio Gonzilez, el ma-
yor propagador y organizador cultural de la ideologia nacionalista en los
afios siguientes y quien se encargaria de consolidarlo al punto de volver-
la matriz narrativa hegeménica hasta el dia de hoy. El se encargaria de
incrementar el tinte antiliberal, militar, autoritario del Estado, y donde
Solano Lépez seria el simbolo de la lucha contra las presiones extranjeras

(Marakan, 2015: p. 77).

23 Para entender més esta polémica, Cf. (Queirdz, 2004) o (Orué Pozzo, 2008).
24 Cecilio Baez Gonzalez (1862-1941). Ensayista, poeta, politico y docente universitario. Presidente de la
Republica desde el 9 de diciembre de 1905 hasta el 25 de noviembre de 1906.
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De la misma forma da un peso importante a la nociéon de “Nacién
Guarani”, que seria el resultado de una raza mestiza, “una mezcla per-
fecta de sangres: la guarani y la espanola” (ibid., p. 88). Si bien, esta idea
ya apareceria en otros autores, como Moisés Bertoni, cientifico suizo,
quien seria el precursor de una generacion indigenista-nacionalista, don-
de se encuentran también Narciso R. Colman y Eloy Farina Nunez, sera
Gonzalez quien consiga volverlo componente central del nacionalismo
paraguayo® (Bareiro Saguier, 1976).

Recién a mitad del siglo XX, vinculadas a la resistencia al stronismo
surgen las primeras perspectivas criticas que se proponen cuestionar las
matrices, liberal y nacionalista de interpretacién del pais. Quienes pro-
pondrian el intento mas claro de disputar ese imaginario nacional en mo-
mentos distintos, serian dos autores comunistas, el primero Oscar Adal-
berto Creydt* en (1963) con su ensayo “Formacién Histérica de la Nacion
Paraguaya” y el segundo el autor aqui estudiado Mauricio Schvartzman
con su obra “Contribuciones al estudio de la sociedad paraguaya” publicada
en 1989.

El primero fue publicado en 1963 a pedido de cientificos del enton-
ces departamento de Historiografia de la Academia de Ciencias de la
URSS en 1962, donde el dirigente paraguayo pasoé la estancia de investi-

25 Para entender mas la creacion de la llamada Nacion Mestiza, Cf. (Telesca, 2010) y (Saguier, (1976) 1990,
Cap. 8).

26 Nacido en 1906, en San Miguel, Departamento de Misiones, era hijo de un rico propietario aleméan casado
con una paraguaya. A los diez afios su padre lo lleva a Alemania a estudiar y vuelve en 1919, incorporan-
dose al Colegio Nacional de Asuncién. En 1923 ingresa en la Facultad de Derecho e inspirado en los ideales
de la reforma universitaria de Cérdoba e ideas anarquistas, participa activamente en la politica estudiantil
liderando el movimiento reformista, llamado “Nuevo Ideario Nacional” (Castell, 2011, p. 1). Sin embargo,
experimentard un breve arco temporal, una evolucion ideoldgico-politica que lo llevaré a incorporarse en
1933 al Partido Comunista Paraguayo (PCP), que se refundara ese afo, y del cual se convertiria en su prin-
cipal dirigente por més de 32 afios. De acuerdo con Rivarola, a diferencia de lo ocurrido en otros paises,
el primer Partido Comunista Paraguayo (PCP) no nacié como escision del ala radical del partido socialista
preexistente y fueron excepcionales los casos de militantes que pasaron de un partido al otro (Rivarola,
2017, p. 3). El Partido Comunista Paraguayo (PCP) solo se fundaria el 19 de febrero de 1928 oficialmente,
con Lucas Ibarrola como secretario general, sin embargo, una intervencion de la IC comunista Latinoame-
ricana disuelve el PC, que es reorganizado durante la guerra del Chaco por un nuevo grupo proveniente de
las luchas estudiantiles. EI PCP renacié como resultado de una Conferencia Nacional celebrada en Lobos
(Argentina) en 1934, y los ex anarquistas Aurelio Alcaraz, Obdulio Barthe y Oscar Creydt, se convirtieron en
los nuevos lideres del Partido. Es por eso que mas tarde insistieron en que el Partido Comunista se habia
fundado en 1933 (Jeifets y Jeifets, 2018, p. 7).
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gacion. Hay que recordar que, desde el inicio de la dictadura de Alfredo
Stroessner, Creydt se encontraba fuera del pais (Soler et al., 2015: p. 25).

El ensayo publicado fue un conjunto de sintesis que habia logrado
formular durante su investigacion, no obstante, estaba con intenciones
de reescribir el trabajo de modo mas completo ya que la primera ver-
sidn solo poseia 55 hojas, pero se vio impedido ya que sus anotaciones
se perdieron durante la persecucion que sufrid por parte del gobierno
paraguayo, asi como debido a las vicisitudes internas dentro del PCP en
los afos sesenta que llevd a que esta investigacion se perdiera® (Castell,
2011: p. 3). En ese sentido el ensayo de 1963 llevaba como proélogo una
dedicatoria a la juventud paraguaya en que se evidencia la condicion de
exiliado del autor.

“ALAJUVENTUD PARAGUAYA [...] Someto este ensayo a la con-

sideracién de mis compatriotas, en particular a la juventud paraguaya,y
les ruego me hagan llegar sus observaciones, sus criticas y sugerencias.

Pienso tomarlas en cuenta muy seriamente en la redaccién final del
libro que he preparado acerca del proceso formativo de nuestra nacidn,
pequena en namero, pero grande en su decisidon de vivir con dignidad.
Tengo la seguridad de que se acerca el dia en que podré debatir amis-
tosamente estos problemas con los jovenes de mi patria en las aulas de
nuestra querida Universidad Nacional, hoy humillada por la intromi-
sién policial y cerrada oficialmente al pensamiento cientifico, tanto en
cuestiones histdricas como en cuestiones econémicas, sociales, politi-

cas, filosoficas y morales” (Creydt, 2010 {1963}: p. 46).

Este ensayo llegb a ser ampliamente divulgado entre los militantes de
la izquierda paraguaya en las décadas de 1960 y 1970 una vez que se in-
sertd en la ya entonces antigua polémica, entre historiadores y politicos
del Paraguay y del Rio de la Plata. Creydt, refutaba hipdtesis y argu-
mentos, tanto de historiadores e ide6logos paraguayos, como de algunos
antrop6logos extranjeros e incluso, de dirigentes comunistas argentinos
(Castell, 2011: p. 3). En el mismo, el autor a través de una perspectiva

27 En 1965 Creydt fue alejado de la secretaria general, la cual paso a ser ocupada por Miguel Angel Soler y en
1967, durante el Ill Congreso del PCP fue finalmente expulsado de la organizacion (Nickson, 2011: p. 64).
Segun Nickson, el agente de inteligencia del gobierno norteamericano William McLaughlin, habria declarado
en ese entonces en un informe, de que lo ocurrido se dio mas por causas internas, no solo por el conflicto
chino-soviético, las diferencias ideolégicas entre los dos grupos eran minimas la expulsion de Creydt se debia
mas a la percepcion, equivocada o no, de que este Gltimo sufria de megalomania (Ibid., pp. 65-66).
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marxista buscaba realizar una “genealogia” de la nacién paraguaya, que se

inicia desde los tiempos coloniales.
"La nacién paraguaya se formd por un camino particular, en lucha
permanente contra enormes dificultades. Este proceso culmind a me-
diados del siglo XIX, pero fue reabierto por la Guerra de 1864 a 1870
y por la subsiguiente recolonizacién del pais. Su realizacién completa
es la tarea del movimiento de liberacién nacional que se desarrolla en
la época actual. No ha sido un rapido proceso en linea recta. Por el

contrario, ha sido una larga sucesion de avances y retrocesos, seguidos
de nuevos impulsos hacia adelante" (Creydt, 2010 {1963}: p. 47).

Con respecto al nacionalismo y su mitologia del origen del pueblo
paraguayo, Creydt polemizaba con el mismo Natalicio Gonzilez, a quien
denominaba un escritor fascista, como se ve en el siguiente pasaje:

Algunos demagogos, como el escritor fascista Natalicio Gonzilez, pre-
sentan la conquista como la destruccién de una alta civilizacién indi-
gena. La mayoria reduce el papel de los guaranies a su contribucion
biolégica en la mezcla de las dos razas, confundiendo la formacién de

una nacién, que es un proceso social, con el proceso de mestizaje, que
es un fenémeno bioldgico (Creydt {1963} 2010: p. 54).

Segtin el autor, lo que estaria ausente en estas teorias seria la contribu-
ci6n de los guaranies para la formacion de la sociedad colonial a partir de
sus relaciones de produccidn. Para él, el problema fundamental enfrentado
por los colonizadores era el de como incorporar la mano de obra indigena
a un sistema de produccion estable. En las condiciones peculiares de Pa-
raguay no seria posible un sistema de plantaciones como el establecido en
Brasil o en las Antillas, ni un sistema de pago en tributo de las comunidades
indigenas, pues, a diferencia del Pert y de México, la sociedad guarani no
habria alcanzado un nivel de organizacion tal que le permitiria producir un
excedente, suficiente para la extraccidn colonial (ibid.).

Asi Creydt, valiéndose del materialismo historico criticaba la roman-
tizaciéon conservadora —impulsada tanto desde el nacionalismo oficial
como desde la Antropologia Estadounidense— del “encuentro” entre co-
lonizador y colonizados haciendo hincapié en las relaciones de domina-
cién y explotacion con especial énfasis en la explotacion del trabajo de
la mujer indigena:
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"El objeto de esta doctrina es ocultar el hecho de que Paraguay nacid
de la implantacién violenta de la explotacion de clases en un pais
donde habia regido hasta entonces la sociedad comunista primitiva.
El trabajo servil de las mujeres no nacié de la poligamia, sino al revés:
la poligamia ilegal de los conquistadores del Paraguay fue una forma
de relacién impuesta por la necesidad de convertir a las mujeres indias
en siervas agricolas y asegurar por ese medio el trabajo de los cufia-
dos en el desmonte y, mas tarde, en los trabajos de la chacra" (Creydt,
{1963} 2010: p. 52).

Como lo sostiene Mario Maestri (2012) en su articulo “A Singularida-
de do Estado Francista: A Leitura de Oscar Creydt”, mas alla de ser pionera,
la contribucion de Creydt a pesar de los esquemas utilizados fue rico y
contradictorio, asi como necesario para la superacién de lecturas fan-
tasiosas de la formacién social paraguaya, en la direccidon de una critica
categorial sistematica, esbozada en sus grandes lineas (2012, p. 4), y como
lo complementa Dario Sarah por esta razén se la puede considerar a la
contribucidn del dirigente comunista como la tercera gran matriz inter-
pretativa del Paraguay (2011, p. 4).

Puede considerarse que Mauricio Schvartzman seria un continuador
de esta vertiente marxista, no obstante, lo hace a su manera y diverge de
Creydt en algunos puntos importantes en su interpretacion de la socie-
dad paraguaya, como el lugar de los indigenas en ese proceso, pero este
debate lo retomaré en el segundo apartado cuando discutiré la principal
obra de Schvartzman, Contribuciones al estudio de la Sociedad Paraguaya.
Por ahora es importante senalar que el esfuerzo critico de Schvartzman
en relacion con la ideologia oficial y a su formulacion sobre la cuestion
indigena ya encontraba un precedente importante en el trabajo pionero
de Creydt.

Dicho esto, a continuacién abordaré la formacién del proyecto Ma-
randd, una vez que los dos principales textos de Schvartzman se dieron
en el interior del Proyecto Marandu estableceré las relaciones necesarias
que permitan reconstituir el debate serd el objetivo principal de este
apartado.
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1.3. Proyecto Marandu

Todo se inicia, por ponerle una fecha, en agosto de 1970, en el XXXIX
Congreso de Americanistas llevado a cabo en la ciudad de Lima, Perq,
congreso en el cual se trataba del etnocidio que sufrian los pueblos in-
digenas en el continente y se denunciaba la situaciéon de los pueblos
originarios, al mismo tiempo que se criticaba el proceso de integraciéon
al cual eran sometidos.

Como resultado del congreso se publicaba la resolucion: “Por la defen-
sa de las poblaciones indigenas”?* (Colombres, 1975: pp. 43-46), y partiendo
de la iniciativa del antropologo austriaco Georg Griinberg, se convocaba
a antropdlogos con experiencia de 2 a 10 anos con las comunidades
nativas de América del Sur para tratar de los Conflictos Interétnicos en
Sudamérica (ibid., p. 17).

El principal impulso de Griinberg para organizar este encuentro era
la de evidenciar la situacioén en los cuales estos grupos vivian y repensar
de manera autocritica el papel de los antropdlogos, asi como el de cues-
tionar el papel que asumian los Estados nacionales, la iglesia y la misma
antropologia (Bartolomé, 2013):

La motivacidén para esta preocupacién fue que en esa época eran muy
escasos los trabajos antropoldgicos que dieran cuenta de la situacién
critica, econdmica y social por la que atravesaban los pueblos que in-
vestigibamos. (...) En esa primera reunién, Georg tratd de reclutar a
los antropdlogos que trabajibamos en ese entonces sobre las tierras
bajas tropicales, para los cuales nuestros trabajos se habian orientado un
poco, por lo que se llamé estudios situacionales. Es decir, estudios que
describen las circunstancias que padecian estos pueblos, sin que fuesen
necesariamente denuncias, aunque algunas si lo fueran. Situaciones que
imponian las iglesias, los Estados, asi como el silencio complice de una
Antropologia que no se comprometia con su “objeto” de estudio (Bar-
tolomé, 2013).

El simposio, que fue denominado “Sobre la friccion interétnica en América
del Sur” se llevo a cabo en la Universidad de la Indias Occidentales, en la
ciudad de Barbados entre los dias 25 a 30 de enero de 1971 con la ayuda

28  Esta declaracion originalmente fue publicada en Paraguay por Accion: Revista Paraguaya de Reflexion y
Didlogo, en noviembre de 1970. Revista del Centro de Estudios Paraguayos Antonio Guasch, en ese enton-
ces dirigida por el jesuita Bartomeu Melia.
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de la Universidad de Berna (Suiza) y el auspicio del Programa para com-
bate al racismo de Consejo Mundial de Iglesias (CMI, Ginebra) creado
en 1969%° (Colombres, 1975, pp.17-18) y participaron de éI*’:

- Argentina: Miguel Alberto Bartolomé (Universidad de Buenos Aires).

- Brasil: Pedro Agostinho da Silva (Universidade Federal da Bahia),
Carlos de Aragjo Moreira Neto (Universidade de Rio de Janeiro),
Silvio Coelho dos Santos (Universidade Federal de Santa Catari-
na), Darcy Ribeiro (Universidad de Chile) —que en ese momento
vivia en Chile a causa del exilio—.

- Uruguay: Oscar Bolioli (Consejo Mundial de Iglesias).

- Pert: Stefano Varese (Division de poblaciones amazdnicas, Minis-
terio de Agricultura).

- Paraguay: Miguel Chase-Sardi (Centro de Estudios Antropologi-
cos, Ateneo Paraguayo).

- Australia: Georg Griinberg (Universidad de Berna, Suiza).

- México: Guillermo Bonfil Batalla (Universidad Auténoma de Mé-
xico-México),

- Colombia: Victor Daniel Bonilla y Gonzalo Castillo Cardenas
(Comité para la defensa del indigena, Bogota-Colombia).

- Venezuela: Nelly Arvelo de Jiménez (Instituto venezolano de In-
vestigaciones Cientificas), Esteban Monzon (Universidad Central
de Venezuela).

- EUA: Scott Robinson (Whitman College) (Prezia, 2003: p. 329).

En el simposio se presentaron informes sobre las respectivas poblacio-

nes indigenas con las cuales trabajaban cada uno de los antrop6logos’, al

29

30

31

En 1969, el consejo Mundial de Iglesias declar6: “Las iglesias deben preocuparse activamente del bienestar
politico econémico de los grupos explotados, para ayudar a las victimas del racismo a fin de que puedan
recuperar el sentido de autoestima y ser artifices de su propio futuro. En la Universidad de Berna el consejo
cred el Programa de Combate al Racismo para reducir las tensiones de potenciales conflictos raciales.
Grupos religiosos respondieron a estas iniciativas, llamando la atencidn a las condiciones indigenas y al
racismo (Horst, 2011, p. 128).

Solo 11 firmaron el documento publicado en el simposio. De los cuatro brasilefios solo Darcy Ribeiro firmé
por Brasil (aunque en ese momento, como mencione mas arriba, vivia en Chile) ya que los demas brasi-
lefios que vivian en el pais no lo hicieron por seguridad, temerosos de recibir represarias de la dictadura
militar. Tampoco firmo Oscar Bolioli.

En la misma, el representante paraguayo Michel Chase-Sardi argument6 que los nativos en su pais estaban
en inminente peligro de extincion ya que estaban siendo “afectados por los vicios y enfermedades de la
sociedad nacional” (Horst, 2011: p. 139). Chase-Sardi describi6 a los Ava Guarani como el grupo “mas
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mismo tiempo que se realizé un profundo debate acerca del papel que los
antropologos y las antropologas deberian asumir frente al etnocidio que
sufrian los pueblos indigenas, resultado de este evento se publicé en 1971
por el IWGIA (Grupo de Trabajo Internacional para Asuntos Indigenas)
la Declaracién de Barbados: “Por la liberacién del indigena”?, que como apa-
rece en sus primeras lineas, se presentaba con la intencién de “contribuir
al esclarecimiento del grave problema que sufren los indigenas en el con-
tinente y a la lucha de liberacion de los indigenas” (Barbados, 1971: p. 1).

En el documento denuncian la relaciéon colonial por el cual los indi-
genas seguian sujetos a las sociedades nacionales, fundamentando que la
forma colonialista que adoptan estas sociedades se debe en parte al hecho
de que estas siguen siendo dependientes de las metropolis imperialistas,
y que son sus propias estructuras internas quienes las lleva a adoptar un
papel dual, de explotados y explotadores (ibid.). Esta situacion se expre-
sa, afirman en el documento, en agresiones reiteradas a las sociedades
aborigenes, tanto a través de acciones intervencionistas supuestamente
protectoras, como en los casos extremos de masacres y desplazamientos
compulsivos (ibid.):

Las propias politicas indigenistas de los gobiernos latinoamericanos se
orientan hacia la destruccidon de las culturas aborigenes y se emplean
para la manipulacién y el control de los grupos indigenas en beneficio
de la consolidacién de las estructuras existentes. Postura que niega la
posibilidad de que los indigenas se liberen de la dominacién colonialis-
ta y decidan su propio destino (ibid., p. 2).

Continuando, llaman la atencién de la opinién puablica mundial sobre
la situacion de los indigenas sudamericanos y responsabilizan de la misma
a los Estados nacionales, criticando vehementemente las politicas indige-
nistas adoptadas por los mismos:

No caben planteamientos de acciones indigenistas que no busquen
la ruptura radical de la situacién actual: liquidacién de las relaciones

coloniales externas e internas, quebrantamiento del sistema clasista de
explotacién y de dominacién étnica, desplazamiento del poder eco-

aculturizado en Paraguay oriental”, ya casi indistinguibles de los campesinos mestizo y que se encontraban
a punto de desaparecer como grupo étnico identificable.

32 Estadeclaracion igualmente al del Congreso de Americanistas, es publicada en Paraguay en junio de 1971
por Accion: Revista Paraguaya de Reflexion y Didlogo.
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némico y politico de una minoria oligarquica a las masas mayoritarias,
creaciéon de un Estado verdaderamente multiétnico en el cual cada
etnia tenga derecho a la autogestion y a la libre eleccién de alternativas
sociales y culturales (ibid., p. 3).

Al mismo tiempo critican a la iglesia y a la actividad misionera que,
cargado de un contenido etnocéntrico, sostienen, es un componente
esencial de la ideologia colonialista, y denuncian a esta actividad como
una evangelizacién connivente con el etnocidio y el genocidio.

Su presencia ha significado una imposiciéon de criterios y patrones
ajenos a las sociedades indigenas dominadas, que bajo un manto religioso
encubren la explotaciéon econémica y humana de las poblaciones abori-

genes (ibid., p. 3).

Sin embargo, hacen la salvedad de que “algunos elementos disidentes
dentro de la iglesia estan tomando una clara posicion de autocritica radical
a la accion evangelizadora” (ibid.). Para ese entonces, es necesario resaltar
que parte de la iglesia catdlica realizard un profundo auto anilisis de su
actividad con las poblaciones indigenas. Lo que llevo, en muchos casos, a
una redefinicién de su compromiso pastoral. Como lo afirma el padre Juan
Botasso: “[...] En las altimas décadas, 60 y 70 el panorama ha cambiado.
Muchas misiones catolicas (jno todas!) han tomado su distancia de los cen-
tros de poder que les quieren doblegar a sus intereses y han asumido una
posicidn no solo critica, sino autocritica (Bartoli, 2002: p. 73).

El documento seguidamente realiza una severa autocritica a la An-
tropologia que, desde su origen, sostienen, fue un instrumento de do-
minacién colonial que ha justificado académicamente la situacidon de
dominacién de los pueblos indigenas, asi como ha eliminado cualquier
responsabilidad con los mismos, tratindolos como simples “objetos” de
estudio, (ibid., p. 5) y declaran en el documento:

“La Antropologia que hoy que se requiere en Latinoamérica no es
aquella que toma a las poblaciones indigenas como meros objetos de

estudio, sino la que los ve, como pueblos colonizados y se compromete
en su lucha de liberacion" (ibid., p. 5).

Finalmente se hace un llamado a los Estados nacionales, la iglesia y a la
Antropologia a asumir las responsabilidades ineludibles de accién inme-
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diata para poner fin a la agresion, contribuyendo de esta manera a propi-
ciar la liberacién del indigena. No obstante, aclaran que:“la liberacién de
las poblaciones indigena es realizada por ellas mismas, o no es liberaciéon”
(ibid., p. 6). El documento concluye sefialando la intencién de crear una
unidad pan-indigena latinoamericana, reafirmando el derecho que las
poblaciones indigenas tienen de experimentar sus propios esquemas de
autogobiernos.

La declaraciéon de Barbados termina repercutiendo al medio académi-
co siendo base de una nueva visiéon en la propia Antropologia volcada a la
accion, asi como repercute en las burocracias estatales y entre misioneros
protestantes y catolicos, (Piorsky Aires, 2014: p. 82) como sirve de funda-
mento para la formacion de diversas organizaciones indigenas, asi como
para la creacién, en América Latina, de movimientos indigenas locales,
nacionales y continentales (Pérez Ruisz, 2013: p.119):

Tal fue la génesis de la declaracion de Barbados, documento que, aun-
que pergefiado sin la participacion de indigenas marca un hito histo-
rico en el tratamiento de la cuestidén por parte de los no-indigenas.
Sus valorativas denotan una ruptura radical con el etnocentrismo de
Occidente. Quizas por primera vez se opina a nivel internacional, y

con serios fundamentos, desde el otro polo de la relacidon interétnica
(Colombres, 1975: p. 18).

En Paraguay, de mano del antropologo participante Miguel Chase-Sardi
y del mismo Georg Griinberg, junto con Bartomeu Melia la repercusion
de Barbados gana fuerza®, un ejemplo de esta se puede observar en el si-
guiente pasaje, donde Chase-Sardi comenta de la influencia de Barbados
en el hacer del antropologo:

El papel y la responsabilidad de los antropélogos han sido perfecta-
mente delineados en 1971, por la Declaracién de Barbados. Los antro-
pologos deben, de punta de lanza del colonialismo —como fueron hasta
hace muy poco tiempo— convertirse en aliados de las luchas de libera-
cion de los pueblos indigenas, superando el cientificismo que pretende
un cacareado objetivismo hipocrita, eludiendo responsabilidades. Esas
responsabilidades se deben dar no solamente defendiendo al indigena

33 Cf. “Como los Guaranies regresaron al futuro. el nacimiento del nuevo indigenismo paraguayo” (Griimberg
y Griimberg, 2012).
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dentro del esquema vigente, sino luchando por cambiar las estructuras
sociales injustas. Los antropologos deben complementar la visiéon de las
ciencias sociales con la perspectiva interna de las culturas indigenas y
actuar en consecuencia, denunciando persistentemente todo intento de
ecocidio, etnocidio y genocidio.Y teniendo muy claro el hecho de que
cualquiera de estos tres crimenes de lesa humanidad conduce a los otros
dos. Para resumir, los antropdlogos deben poner todas sus fuerzas en la
lucha por constituir, en sus respectivos paises, Estados multiétnicos, con
absoluto respeto a las peculiaridades socioculturales de cada una de las

etnias (Chase-Sardi, 1989: p. 31).

Sin embargo, también se manifestaron ciertas autoridades locales con
desconfianza, tal como podemos ver en la obra: Consulta indigena latinoa-
mericana: critica a Barbados, del presidente de la Asociacion Indigenista del
Paraguay, el Gral. Ramoén César Bejarano, que si bien era sensible a los
problemas indigenas y creia que la divulgacion de las legislaciones y dis-
posiciones que protegen a los mismos deberian ser hechos, porque como
el mismo sostenia se tendria que ayudar y entender que “el indio no es
un animal, que es un ser humano como nosotros, que es un hermano,
que ¢l también es hijo de Dios” (Bejarano, 1972), realizaba una adverten-
cia sobre la influencia que podria llegar a tener Barbados:

La Declaraciéon de Barbados, en general, estd bien. Hay solamente un
punto que me parece muy dificil de aplicar. Como suele decir el pre-
sidente de la Republica, Gral. Stroessner, los problemas paraguayos de-
ben ser solucionados por paraguayos y con criterio paraguayo; y al
decir esto quiero significar que no se puede pretender aplicar férmulas

para solucionar los problemas de todos los pueblos indigenas de Lati-
noamérica (Bejarano, 1972).

En la misma, aunque dicha de manera indirecta, se puede entender
claramente que las propuestas de accidén que podrian surgir de la in-
fluencia de Barbados serian llevadas a cabo en la medida que el régimen
Stronista lo permitiera. Cabe resaltar que este régimen, como expuse en
el segundo apartado, mantenia un control férreo con todo aquello que
podria representar un movimiento de oposicion que lo destabilizase.
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El investigador norteamericano René Harder Horst en su obra “El
Régimen de Stroessner y la Resistencia Indigena”, publicada originalmente en
inglés en 2007 y luego en espanol por el CEADUC, sostiene que:

Stroessner tuvo planes organicos para con la poblacién indigena, no
obstante, evolucionaron con el régimen de manera cadtica, sometidos a
cambios politicos desde la ctipula, como a eventos y presiones externas

que el régimen no podia controlar, lo que hizo posible que en medio
del gobierno de Stroessner se abriesen espacios” (Horst, 2011: p.18).

Con el fin de legitimarse reivindicando el nacionalismo indigenista
como ideologia oficial, en la cual era central la idea de “raza guarani”
—como discuti arriba—, Stroessner tuvo una politica que se mostraba
aparentemente incluyente y en beneficio de los indigenas (Ibid., p. 17).
En ese sentido fueron creadas en 1942 el AIP (Asociacidn Indigenista del
Paraguay) y en 1958 el DAI (Departamento de Asuntos indigenas)*:

El dictador comenz6 a utilizar estratégicamente los derechos indigenas
para posicionarse tanto en casa como en el exterior como un gober-
nante bondadoso, precisamente porque dicha imagen le brindaba cierta
flexibilidad para ignorar al populacho urbano y sus crecientes reclamos
(ibid., p. 64).

Bajo la idea de una “Integracion nacional”, se llevo a cabo un proceso
que buscaba tornar a los indigenas en “paraguayos”, para que abandona-
sen sus caracteristicas étnicas y practicas culturales y contribuyesen en la
economia local, viviendo en pueblos y ciudades. No obstante, como sos-
tiene Horst (ibid., p. 6), era abiertamente danina para los indigenas, ya que
la agenda desarrollista del proyecto econémico de Stroessner demostro
que estas politicas, supuestamente “incluyentes” jamas fueron aplicadas, o
incluso fueron desviadas una vez que permitieron el robo de recursos y

34 Segun Horst (2011: pp. 66-68) fue el Gral. Marcial Samaniego, encargado de las Fuerzas Armadas, quien
alentd a Stroessner a crear una agencia indigenista en Paraguay. Influenciado por Ledn Cadogan y por su
personal interés en la poblacién nativa. Samaniego tenia una vision de integrar a la poblacion indigena a la
sociedad envolvente [...] El confiaba que, una vez que los nacionales respetaran a los pueblos indigenas,
estos contribuirian con sus cosechas a la economia local. En noviembre de 1958 el régimen determina la
tutela de los pueblos indigenas como protegidos del Ministerio de Defensa y crea el DAL De acuerdo con
la carta constitutiva de 1967, la intencion de centralizar las actividades indigenistas muestra que la inte-
gracion resultaba atractiva al régimen desde un principio, ya que era un mayor control sobre areas rurales
escasamente pobladas, ya que se deseaba evitar que se formen Células de guerrillas y que las comunidades
nativas fuesen infiltradas por sus oponentes.
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tierra indigenas, siendo su real y tltima intencién la desaparicion de estas
poblaciones:
El alto grado en que Stroessner favorecia a los terratenientes en la
planificacién de la integracién indigena, pone de relieve la creciente
influencia de las oligarquias sobre el Partido Colorado. Como en las

naciones vecinas de Latinoamérica, la elite gobernante de Paraguay
poseia la mayor parte de las tierras (ibid., p. 119).

Quienes desde el principio coincidieron estrechamente con los planes
de la dictadura fueron las agencias religiosas tanto catdlicas como pro-
testantes, ya que “alentaron a los pobladores indigenas a que cultivaran la
tierra para asi contar con un mercado mas amplio y asociarse con mayor
facilidad con la sociedad nacional, es decir apoyaron el proceso de in-
tegracioén propuesto por el régimen” (ibid., p. 112). Sin embargo, en el
caso de parte de la Iglesia catdlica esta postura es revertida a finales de
la década de 1960, cuando adoptan una postura opositora a la dictadura
como efecto del Concilio Ecuménico Vaticano Segundo (1962-1965),
en el que el papa Juan XXIII exhort6 a su congregacion a la defensa de
los derechos humanos como nueva estrategia para la evangelizacion del
mundo moderno (ibid., p. 123):

Cuando los obispos latinoamericanos se reunieron en Medellin en
1968 para considerar las directrices del Pontifice, acordaron intervenir
en politica y enfatizar la justicia social a fin de incrementar su influen-
cia con las clases bajas. El pronunciamiento de Medellin preconizaba la
reforma social a fin de desanimar levantamientos de corte comunista
y constituyéndose, al propio tiempo, en una alternativa conservadora
a la revolucién cubana. A medida que los sacerdotes comenzaron a

promover la justicia social, sin embargo, muchos adoptaron un enfoque
marxista en la critica de los abusos capitalistas (ibid., p. 123).

Si bien lo sefiala Horst, esta postura de la iglesia era una alternativa
conservadora a los movimientos de insurrecciéon en América Latina, no
obstante permitié que sectores de la iglesia misionera latinoamericana se
propusiesen autocriticarse y revertir ciertos posicionamientos historicos,
como por ejemplo su papel “evangelizador” con los indigenas, que pasa
de un punto de partida netamente etnocéntrico y colonialista, a una
vision mas abierta y respetuosa, capaz de aceptar el pluralismo cultural
(Bartoli, 2002: p. 96).
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En marzo de 1965, la Conferencia Episcopal Paraguaya (CEP) atn
habia urgido al Papa el envio de misioneros para catequizar a 25.000
indigenas en la Regién Oriental y fomentar "un estilo de vida basado
en la agricultura”. Después de Medellin, los obispos cancelaron estos
planes y en vez de evangelizar hicieron hincapié en la importancia de
la ayuda econémica: "Hay que hacer programas de desarrollo socioeco-
némico, no trabajos de evangelizacién; y mucho menos usar el sistema
de reducciones. La accién con los indigenas no puede ser primeramen-
te evangelizador, sino de promocién y aculturacién. Si bien la CEP
atn comprometia su respaldo a los pueblos indigenas y campesinos,
adoptd una posicioén critica con respecto al régimen. Durante 1960,
sus contribuciones al DAI se redujeron a un nivel minimo y forzaron
al departamento a una reduccidn drastica en la asistencia a las comuni-
dades indigenas. Con menores contribuciones de Caritas y crecientes
criticas de parte de la CEP, Infanzén redujo radicalmente la provisién
de alimentos y medicinas a las comunidades indigenas, y practicamente
suprimio las visitas del departamento al interior (Horst, 2011: p. 124).

Este cambio de perspectiva tuvo como efecto que la iglesia® promoviera

un encuentro entre el 7 y 12 marzo de 1972, en la ciudad de Asuncidn,
para definir su posicion frente a la Declaracion de Barbados (Bottasso, 1992,
p- 8). Bajo el auspicio del mismo Programa para Combatir al Racismo del
Consejo Mundial de Iglesias, se lleva a cabo la Consulta Indigena Latinoa-
mericana, con la participacion de miembros de la iglesia catdlica e iglesias
evangélicas, de tres participantes de la reuniéon de Barbados, asi como de
personas comprometidas en el trabajo misionero y en apoyo a las comuni-
dades indigenas de América Latina®® (Colombrea, 1975, pp. 18-19).

35

36

52

Marilin Rehnfeldt (2018) en entrevista coment6 que el apoyo del sacerdote José Seelwische fue esencial
en la promocion del encuentro, ya que se mostré muy interpelado por Barbados.

Los participantes fueron: Gonzalo Castillo, Miguel Chase-Sardi, y Georg Griinberg, firmantes de la decla-
racion de Barbados. Victor Vaca, sociélogo ecuatoriano, discipulo de cristo de la Mision de la Amistad de
Asuncién, organizador de la consulta de Asuncién. Bartomeu Melia, sacerdote jesuita, espafol, antropd-
logo. José Seelwische, sacerdote aleman de los Oblatos de Maria, con residencia en Mcal. Estigarribia
(Chaco); Ramdn César Bejarano, presidente de la Asociacion Indigenista del Paraguay. Marcos Martinez
Almada, secretario de la Asociacion Indigenista del Paraguay. Amadeo Bdez Allende, Miembro de la Aso-
ciacion Indigenista del Paraguay, Han E. Epp, médico paraguayo, de la iglesia menonita del Chaco, Danie/
Fretes Ventre, profesor de la Universidad Catdlica del Paraguay. Gerardo Vogel, sociélogo paraguayo, de la
Secretaria Técnica de Planificacion; asisti6 como observador. Rafael Reyes Parga, antropdlogo y sociélogo
colombiano, realizador del Programa de Alimentacion y Educacion Nutricional (PAEN) José Barletti, soci6-
logo del instituto de promocién de la amazonia. Luis Gonzdlez, antrop6logo mexicano. Franklin Canelos,
pastor metodista ecuatoriano, de la fundacion Brethren Unida Andina Indigena del Ecuador. Humberto
Cichetti, pastor de las Misiones Evangélicas Unidas, metodista, de la Argentina. £/se Waag, antropdloga
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En el encuentro, durante el debate sobre la Declaracion de Bar-
bados varios misioneros resaltaron que los “indios” se encontraban en
condiciones de inferiorizacién y explotacion, y que no tenian condi-
ciones plenas para defender sus creencias y modos de ser vy, por tanto,
las misiones como forma de dominacién deberian cesar (Malinowski,
2008: p. 116)*". Fruto de las reflexiones se publica entonces el Documento
de Asuncién, en el cual la iglesia se compromete a: [..] Abandonar toda
ideologia o practica connivente con cualquier clase de opresion, tanto
mas si se apoya en motivos religiosos y pretende justificarse “en nombre
del sefior” (Documento de Asuncién apud Colombres, 1975: pp. 34-35),
y asume:

Creemos que las iglesias en el momento actual deben entrar en un
franco dialogo acerca de situaciones culturales de los indigenas, proble-
mas de friccion interétnica, discriminaciones raciales, expoliacion de
tierras, explotaciones salariales, etc. En ese didlogo ya no pueden faltar
los indigenas ni sus organizaciones como principales agentes que son
de su propio destino. [..] Asimismo, la Iglesia debe recurrir a equipos

técnicos que realicen estudios de evaluacion de sus programas y de
factibilidad para nuevas areas de trabajo (ibid.).

A partir de ese momento, tanto sectores de la iglesia catdlica como
algunos sectores de las iglesias Luterana, Menonita y Metodista, asumen
con mas fuerza una postura en defensa de las comunidades indigenas™, no

argentina de la Universidad de Buenos Aires. Roberto Gullon, pastor de la Union Incaica Adventista, del
Perd. Karl Ernest Neisel, pastor luterano de la Unidad Evangélica Latinoamericana (UNELAM). Alcira Ima-
Zio, antropdloga argentina, de la Asociacion de Desarrollo Comunitario Aborigen. Katerine Clark, misionera
inglesa de la Mision Anglicana de Chile. Oscar Herreros, pastor de la obra rural metodista de Chile. Sor
Maria P Mellado de la Sagrada Familia de Burdeos, con sede en Asuncion. Lednidas Arias, panamefio, in-
digena Cuna, pastor metodista. Walter Flores, indigena chulupi, residente en Asuncion. Alberto Santacruz,
indigena chulupi, residente en Asuncion. Severo Flores, indigena guarani, maestro de Escuela en la Mision
Santa Teresita de Mcal. Estigarribia, Chaco paraguayo (Bejarano, 1972).

37  Paraleer las distintas declaraciones hechas en el encuentro Cf. (Bejarano, 1972).

38 En el caso de la iglesia Catolica, que era de gran importancia en el proceso de integracién del régimen
stronista, se asume una posicion cada vez mas critica hacia la dictadura, y por consecuencia, disminuyen
drasticamente las contribuciones al esfuerzo indigenista estatal, (Horst, 2011, p. 147) al mismo tiempo
que crean un organismo dependiente de la Conferencia Episcopal Paraguaya, ENM (Equipo Nacional de
Misiones) en 1976 a raiz de los cuestionamientos del documento de Barbados. EI ENM luchd con mucha
valentia a favor de los derechos de los pueblos indigenas y su equipo juridico y antropoldgico tuvo un rol
relevante en la elaboracion de la Ley 904/81 y del Capitulo V de la Constitucion Nacional, titulado «De los
pueblos indigenas». Hace unos afios [1994] el ENM se transform6 en CONAPI (Coordinacion Nacional de
Pastoral Indigena).
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obstante, otras se muestran totalmente en desacuerdo®. En el marco de ese
contexto en 1972, en el Foro sobre el Medio Ambiente Humano, reunido
por las Naciones Unidas en Estocolmo, un grupo de fundaciones escandi-
navas invit6 a cinco asistentes para que propusieran proyectos en las areas
de las ciencias sociales (Susnik; Charse-Sardi, 1995: p. 326). En el mismo,
Miguel Chase-Sardi participa y presenta el boceto de uno, que habia dise-
nado junto a Bartomeu Melia, denominado, Marandq, palabra en guarani
que significa informacion, aviso, noticia (Horst, 2011: p. 156).

En el proyecto se proponia concienciar a la sociedad nacional sobre la
situacién de las etnias nativas, asi como elaborar un programa de asistencia
a lideres indigenas en el que se les presentase a los nativos las leyes paragua-
yas con el fin de que estos puedan usarlo en la defensa de sus derechos, asi
como darles la oportunidad de reunirse y de organizarse —hay que recordar
que uno de los objetivos propuestos en Barbados era de crear una organi-
zacion panindigena— (Susnik; Charse-Sardi, 1995: p. 326).

El mismo fue impulsado por la UC dentro del CEADUC vy recibid
el apoyo internacional del IWGIA, Museo de Copenhague, el programa
para combeatir el racismo del Consejo Mundial de Iglesias, la Fundaciéon
Interamericana y del WISA (Work Group for south american indians) de
la Universidad de Leiden y en Paraguay del Departamento de Misiones
de la Conferencia Episcopal Paraguaya (E.N.M.), la Asociacion indige-
nista del Paraguay (AIP), los Misioneros Franciscanos del Paraguay, la
Misidon de Amistad, E1 SENEPA (Servicio Nacional de Erradicacion del
Paludismo), el proyecto Pai-Tavyterd, los Oblatos de Maria Inmaculada,
la sociedad Verbo Divino, el Comité Ejecutivo de establecimientos indi-
genas de las Colonias Menonitas, y la embajada de los Estados Unidos de

39  Los misioneros evangelistas de Nuevas Tribus realizan una declaracion, que por su contenido y forma se
puede deducir que fue una denuncia ofrecida a la policia. En la misma se muestran totalmente en desacuer-
do con las actividades del Consejo mundial de iglesias y el programa de combate al racismo que llevo a
cabo la investigacion sobre la situacion de los pueblos originarios en América Latina y auspicié el encuen-
tro de Barbados y Asuncion. En la misma dicen: [...] Dicha investigacion result6 en la discutida declaracion
de Barbados, llamada por un latinoamericano, “una cortina de humo antropoldgica para la promocion de
una ideologia cuestionable”. En marzo de 1972 el Consejo Mundial de Iglesias auspicié en Asuncion un
estudio de esa discutida declaracién y apoyaron el parlamento indio americano del Cono sur que se reunié
en San Bernardino del 8 al 14 de Octubre de 1974 y mas recientemente al proyecto Marand(. “Esperemos
que la realidad indigena no sea convertida en un instrumento politico al perjuicio del propio indigenay a los
demds paraguayos” (Archivo C).
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Norteamérica (Proyecto Maranda, 1974: p. 206).

Los objetivos principales, tal como se puede ver en el articulo “Pro-
yecto Maranda: Informe” publicado por el grupo en el Suplemento An-
tropolégico, era:

a. Informar a los lideres indigenas sobre los canales legales que ofrece
la Sociedad Nacional paraguaya para la defensa de su patrimonio
econbémico y la proteccidn de su salud fisica y mental.

b. Darla ocasion propicia para que los lideres indigenas puedan estruc-
turar sus propias organizaciones, basados en la experiencia milenaria
de sus culturas y los informes que Marandu les proporcione.

c. Combatir el racismo dentro de la sociedad nacional suscitando una
actitud de aceptacion de las poblaciones indigenas como compo-
nentes genuinas de la ciudadania, diferenciadas del resto solo por
elementos culturales (Proyecto Maranda, 1974: p. 205).

Y tenia como principal proposito:

"Propiciar la autogestion entre los indigenas, crear en ambos polos de
la relaciéon las condiciones objetivas de una sociedad multiétnica, con
participacién de estos grupos oprimidos en el poder"; tarea que aspiran
a lograr principalmente por medio de la noticia, de la informacién; eso
precisamente significa Maranda en idioma guarani. Definiendo una
accion de nuestra sociedad sobre el otro para negarlo; asi, el objeto de
estudio se hace objeto de la accidén que lo niega y pretende destruirlo
(la asimilacién) o, en el mejor de los casos, niega su derecho a la auto-
nomia, a ser él (la integracién) (Vasco, 1981: p. 189).

El proyecto se propuso tres planos de accién®, a) la sociedad nacional;
b) las etnias indigenas; ¢) el nivel internacional. En lo que se refiere a la
sociedad nacional se realizaron encuestas para detectar el racismo y se
desarrollaron programas para combatirlo haciendo uso de los medios de
comunicacidon. Con respecto al trabajo de las etnias se investigd tanto su
realidad social, econémica y cultural, asi como la visidon que estas tienen
de la sociedad nacional, de otros grupos indigenas, y de su sentido del

40  Para saber mas sobre los objetivos y los de planos acci6n, asi como la manera en que fueron implementa-
dos los proyectos. Cf. Marandd: Informe (Proyecto Marandd, 1974), Marandi: Resefia de una experiencia
Informativa (Chase-Sardi, 1985).
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mundo con el objetivo de impartir luego conocimientos practicos que
les permitieran una mejor convivencia y salvaguardar su especificidad
cultural (Colombres, 1987: p. 233). Al mismo tiempo se realizaron in-
vestigaciones epidemiologicas para detectar y combatir las enfermedades
transmisibles mas frecuentes y el estado inmunitario con relacién a la
tuberculosis*'. En el plano internacional se gestioné el apoyo econémico
y politico al proyecto y a través de las relaciones establecidas se informé
sobre la situacion real de los aborigenes del pais (ibid.).

Los integrantes del grupo fueron (Susnik; Chase-Sardi, 1995: p. 326):
Miguel Chase-Sardi director del proyecto, Marilin Rehnfeldt y Nilda
Jara, quienes estuvieron en la implementacion del trabajo de campo;
Gloria Estragd secretaria del grupo; el cineasta espafiol Angel Llorente
y su asistente Jorge Roux en las tareas audiovisuales, que tuvieron es-
pecial relevancia ya que los materiales audiovisuales fueron elementos
centrales en las reuniones*; Antonio Carmona y Raquel Rojas en la
puesta en escena de sketchs teatrales; Victorio Villalba Suarez, como
asistente de investigacion; el doctor Sinforiano Rodriguez Doldan en
la puesta en practica de la medicina asistencial y preventiva, asi como
la investigacion de la terapéutica indigena. Balbino Vargas, encargado
de prensa. Augusto y Ramén Fogel a cargo de la elaboracion de los
proyectos, y Mauricio Schvartzman quien fue contratado en 1975 por
el proyecto para llevar a cabo una encuesta sobre los prejuicios de la
sociedad nacional, recordemos que, detectar y combatir el racismo era
uno de los objetivos principales.

En ese momento (1974) las autoridades vieron con buenos ojos el
proyecto, tal como lo sefiala Horst (2011, p. 164), la misma Universidad
Catodlica y su rector Juan Usher lo impulsaron y un ejemplo de eso se
puede observar en la publicacién del diario ABC del 23 de abril de 1974,

41  Para saber mds sobre las actividades llevadas a cabo en el plano sanitario y de prevencion, CGf. Proyecto
Marandu. Informe de Actividades Sanitarias. (Rodriguez Doldén: 1976).

42  (Flecha, 2012: p.158), recuerda que para Marandu se realizé un cortometraje a color y 8 mm., “TEKOJO-
JA”, con guidn de Alcibiades Gonzalez Delvalle, sobre el concepto de propiedad en el mundo indigena y
en la cultura occidental, al mismo tiempo que se realizaron otras filmaciones sobre reuniones de pueblos
indigenas y danzas de etnias del Paraguay. En el informe del proyecto se menciona los otros documentales
presentados en las reuniones de Marandd con las comunidades: GUAIRA; PAT-TAVYTERA; MAK’A; CUR-
S0S DE FORMACION (Proyecto Marandu, 1974: pp. 217-218).
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en donde se presentan los objetivos del proyecto y el mismo Juan Usher,
cordialmente informa a altas autoridades que el Proyecto mejoraria las
condiciones de los indigenas y ayudaria en su integracién a la sociedad
nacional:
Asimismo, tenemos en cuenta que las culturas indigenas estan quiza
peligrando, por el avance de la civilizacién blanca, a no ser que re-
ciban nuestra ayuda. Debemos luchar porque la integracién de esas
culturas se realice plenamente en el pais. Haya leyes sobre indigenas

que deben ser conocidas, difundidas y respetadas (ABC apud Horst,
2011: p. 164).

En el mismo articulo también el coordinador Chase-Sardi y el sacer-
dote, Bartomeu Melid —quien ayudé en la delineacion y planificacion
tedrica—, se manifiestan y declaran respectivamente:

[CHASE-SARDI] Serda no solo para etnias indigenas, sino también
para concientizar a todos los ciudadanos paraguayos, gobernantes y go-
bernados. En el caso de los pueblos indigenas, se ha cometido etnoci-
dio y genocidio. A los indigenas se los ha perseguido. No se ha respeta-
do su cultura, su religion. Por eso este proyecto es un compromiso de
todos, de luchar contra los que no han sabido, o no quieren, respetar
su cultura indigena. Bregaremos porque las etnias puedan integrarse
armoniosamente al desarrollo (ibid.).

[MELIA] El proyecto Marandt puede ofrecer los medios indigenas a
la sociedad nacional. Sin contradicciones y rupturas para la integra-
ci6n del indigena a la sociedad nacional. La doble faceta del proyecto
tiene que ver con los derechos indigenas y su educacidn. El indigena
no puede permanecer indiferente ante las pautas culturales conven-
cionales (ibid.).
Como lo desarrolla Horst, la promesa de sostener antes que oponerse
a las politicas estatales les permitid llevar a cabo el proyecto, lo que se re-
flejé en el apoyo inicial del régimen, como en la nueva postura concilia-
dora de la Iglesia. El Gral. Marcial Samaniego, Ministro de Defensa, Juan
Usher de la UC, y el General Bejarano de la AIP, elogiaron el proyecto
en su primera reunién (ibid., pp. 68-169).

Marandi comenz6 a actuar mas organicamente entre los anos 1974-
1975 con las comunidades. Para el mismo, tal como se observa en el
articulo de presentacidn del proyecto en el Suplemento Antropologico
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(1974, p. 206), fueron escogidos 11 lugares de reunion para llevar a cabo
los cursos de formacion, 7 en la Regioén Occidental y 4 en la Oriental,
tomando en cuenta las diferencias lingiiisticas y culturales y la localiza-
ci6n de las distintas —hay recordar que en Paraguay existen 17 grupos ét-
nicos con 16 idiomas diferentes—. Oficialmente el grupo lanzé su primer
curso en julio de 1974 en el asentamiento Toba de Cerrito, ubicado a
solo una hora al oeste de Asuncidén, en Benjamin Aceval.

Al mismo tiempo que se hacian los cursos, se llevaban a cabo reunio-
nes hechas con cierta periodicidad para debatir y reflexionar sobre las
actividades, asi como para establecer debates teéricos entorno a los au-
tores que en ese momento marcaron el debate al respecto de la relaciéon
de los “indigenas” con la sociedad nacional. Estos autores discutidos tal
como lo comentd Marilin Rehnfeldt (2018) fueron: (Barth et al.: 1976) y
su coleccion, Los grupos étnicos y sus fronteras; asi como las obras de Darcy
Ribeiro, Bonfil Batalla y Roberto Cardoso de Oliveira®, asi como del
mismo Gramsci. Fruto de esos debates aparecen en los dos articulos de
Mauricio Schvartzman, donde se puede observar las divergencias tedricas
y conceptuales que existian entre los integrantes del grupo, asunto que
retomaré en la proxima seccion.

Con el paso de las actividades realizadas y el desarrollo del encuentro
entre indigenas y las informaciones que Maranda proporcionaba, sumada
a la realidad de un contexto represivo con una politica devastadora con
los pueblos nativos, expresada en los despojos de tierras, las mismas co-
munidades comenzaron a radicalizar sus discursos y buscaron organizarse.

Para octubre de 1974* MarandG organiza la primera Reunién de
Lideres Indigenas de la Selva Tropical del Cono Sur en San Bernardino,

43  Cardoso de Oliveira en ese entonces desarrollaba el concepto de Friccion Interétnica, este concepto fue
ampliamente valorado y discutido en ese debate del nuevo indigenismo en la década de los 70, efecto de
eso es el titulo del encuentro de Barbados. En las discusiones del proyecto gana un papel central, asi como
en la misma reflexion de Mauricio Schvartzman, quien en su articulo Ser /ndio hace un uso creativo del
mismo, otorgéndole una interpretacion marxista al concepto.

44 Enese mismo afio, 1974, gran parte de los firmantes de la Declaracion de Barbados se reinen nuevamente
durante el XLI Congreso Internacional de Americanistas y publican una declaracion complementaria sobre
identidad étnica y liberacion indigena. En la misma participd nuevamente Chase-Sardi. Cabe destacar que
en esta oportunidad participaron también dirigentes indigenas de distintos paises de la regién. Para mas
informaciones al respecto: Cf. (Batalla et al., 1977: pp. 109-125).
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donde estuvieron representantes de Argentina, Bolivia, Paraguay y Vene-
zuela. En la reunidn se trata de: 1) La no tenencia de tierras de cultivo por
indios. 2) La educacién discriminatoria para indios y blancos o gringos.
3) La salud precaria de la poblacién india y la falta de asistencia médica.
4) El trabajo sin seguridad social y mal remunerado. 5) La organizaciéon
para unir esfuerzos y luchas contra la pobreza (Corte Suprema de Justicia,
2003: 1630).

Fruto de la reunidn se conforma el Parlamento Indio Americano del Cono
Sury se publican las conclusiones de la reunion®. Tal como lo destaca el
diario ABC el 15 de octubre de 1975:

Los lideres indigenas emplearon un discurso étnico distintivo para re-
saltar sus dificultades econdmicas y usaron la construccién de un lega-
do cultural precolombino para presentar un frente unificado ante los
gobiernos nacionales. Los participantes acusaron a los misioneros y a
los Estados de perpetrar cinco siglos de abusos y demandaron asistencia
sanitaria y proteccidn legal como reparacién minima. La proclama co-
lectiva constituy6é una mordaz demanda de que los No indios respeta-
ran los idiomas y culturas indigenas, brindaran a los indigenas igualdad

de condiciones en educacion y trabajo y les permitieran poseer propie-
dades en forma comin (ABC apud Horst, 2011: p. 174).

Tanto los puntos levantados y analizados en el parlamento, como los
planes de accién que se propusieron en Maranda fueron de extrema re-
levancia, una vez que la reunién indigena tuvo importantes efectos para
la organizacién nativa en Paraguay, ya que permiti6 la conformacion el
Consejo Indigena del Paraguay y al mismo tiempo el encuentro viabilizd
la participacion de los lideres en asambleas tribales en otros paises que
usaban el discurso de las clases oprimidas para discutir condiciones de

45 Entre las principales conclusiones se encontraban: 1. Facilitar la manifestacién y encuentro de los indige-
nas lideres de sus propias comunidades y naciones a cargo de los que estaran las decisiones finales de la
orientacion, estrategia y tactica del citado Proyecto 2. Hacer las experiencias de paises en los cuales existen
organizaciones propiamente indigenas puedan ser transmitidas a paises en los cuales no existe este tipo de
organizaciones. 3. Reunir a lideres indigenas para que intercambien experiencias con relacion a su trabajo
y al proceso de participacion en las sociedades nacionales. 4. Continuar con la orientacion de los dltimos
documentos que sobre misionologia han dado las Iglesias cristianas. 5. Tratar la posibilidad de participar
en la Conferencia Internacional organizada por la Hermandad Nacional Indigena del Canada, cuyo objeto
final seria el establecimiento de una representacion indigena ante las Naciones Unidas (Corte Suprema
de Justicia, 2003: p. 1627). Para leer las conclusiones del Parlamento Indio Americano del Cono Sur Cf.
(Colombres,1975: pp. 236-253).
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vida, lo que influy6 en los lideres nativos del Paraguay que comenzaron
a referirse a si mismos como victimas de la colonizacidn nacional y del
abuso cuando acudian al régimen y a los misioneros (ibid.).

Otro de los efectos mas significativos que se podria mencionar del tra-
bajo que Maranda emprendi6 al dejar hablar a los nativos y dejarlos expre-
sar lo que pensaban acerca de la sociedad que los oprimia, al mismo tiempo
de facilitar que pudiesen organizarse, como es el caso de los Tobas:

Los tobas de Cerrito por primera vez acusaron a los misioneros de ser
"criminales que destruyeron y continuaban destruyendo poblaciones
indigenas". Un toba incluso vehementemente afirmé que "todos los
blancos deben desaparecer”. Los contactos con organizaciones indige-
nas de otras areas alentaron a los lideres indigenas de Paraguay a hacer
valer sus distintivas identidades étnicas y derechos legales. Los lideres
toba llegaron a organizar una cooperativa para el mercadeo de sus cose-
chas. Ms importante atn llegaron en menos de un afio los lideres toba
comenzaron a presionar a las autoridades asuncenas para que les fueran
devueltas sus tierras ancestrales (ibid., p. 170).

Pero el caso que mas marco, tanto por demostrar la situacién en el
cual estaban sometidos los nativos, como por el efecto que tuvo la in-
tervencion de Marandd, fue el de los nativos que trabajaban en la fabri-
ca de Puerto Casado y para quienes el equipo de Maranda condujo el
ultimo curso. El mismo fue hecho a orillas del rio Paraguay en Puerto
Casado, en donde 1.500 indigenas trabajaban para la industria Taninera
(ibid., 178) en las peores condiciones de vida y trabajo*:

En 1975, funcionarios del proyecto visitaron Puerto Casado, donde or-
ganizaron un seminario de quince dias. Poco tiempo después, los traba-
jadores indigenas se incorporaron al sindicato. Segin Susnik y Chase-
Sardi, fue precisamente a causa de esto que la dictadura de Stroessner
encarceld y torturd en 1975 a los principales funcionarios del proyecto

—Chase-Sardi entre ellos—. El representante de los trabajadores indige-
nas en el sindicato era René Ramirez (Cérdoba et al., 2015: p. 240).

En la reuniéon, Chase-Sardi y sus colegas argumentaron que la educa-
cién era una forma de imperialismo cultural, en respuesta a la interven-

46  Enla seccion de Fotografias al final del articulo existen algunas imagenes de esta visita a Puerto Casado,
asi como otras del Proyecto Marandd, de sus reuniones e integrantes, todas pertenecientes del Archivo de
Miguel Chase-Sardi que fueron donadas por el mismo y es disponibilizado para su consulta en el Departa-
mento de Documentacidn e Investigaciones del Centro de Artes Visuales/Museo del Barro.
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ci6n del obispo Ovelar, que se opuso a la presencia de Marandt y de sus
cursos. Como efecto de esa declaracién en la reunidén en Puerto Casado,
algunos obispos comenzaron asimismo a oponerse a Maranda (Horst,
2011: p. 180). El régimen también se mostré desconfiado con la labor
de Marandd, que a finales de 1975 se estaba preparando para auspiciar
una conferencia de lideres indigenas del continente (ibid., p. 169). Una
demostracidon de esa desconfianza se puede percibir en un documento
de la policia en 1975:
Cuya fachada es el rescate socio econdémico del indio y su integracion
a la civilizacién y al desarrollo [El proyecto Marandd], pero cuya fina-
lidad externa, es la de construir las parcialidades indigenas, en valioso
material humano, por la via de la segregacién racial explotada y el
descontento de los movimientos subversivos, a los que el indio por
naturaleza selvatico de nuestro pais prestaria el invalorable servicio de
su baquenia en el monte, su resistencia y su profundo conocimiento

de las leyes de supervivencia en esos medios hostiles a otra estirpe de
combatientes (Anexo D).

Esta desconfianza se debia a que el PCP, luego de la salida de Os-
car Creydt se reorganiza reafirmando la linea soviética y el régimen de
Stroessner desconfiando de las actividades del Partido Comunista en
areas rurales, temiendo que la poblaciéon rural se uniera a los “izquier-
distas”, manda apresar a parte de los integrantes del Proyecto Maranda
(ibid., p. 68). Esta medida, coincide con la “Detencién y Destruccion”,
como llamoé el Stronismo, al asesinato, la detencidén y tortura que el régi-
men realiza a los militantes del Partido Comunista en 1975 (Anexo E, F),
ya que la policia consideraba que cuatro integrantes del proyecto tenian
vinculacién directa con el PCP: Miguel Chase-Sardi, Mauricio Schvartz-
man, Gloria Estragd y Victorio Suarez (Anexo G).

El 1 de diciembre de 1975 fue detenido en el Centro de Estudios An-
tropoldgicos de la Universidad Catdlica Miguel Chase Sardi, antropo-
logo y director del Proyecto Marandd. Se lo acus6 de emplear ese pro-
yecto para subvertir el orden, utilizando a los indigenas. Conducido a la
Comisaria Tercera, sufrié apremios fisicos segin un testigo que estuvo
preso con €l. Otras 30 detenidas vinculadas al caso Chase-Sardi fueron

Gloria Estragd, secretaria del Proyecto Marandt, y Marilin R ehnfeldt,
asistente del antropélogo (Informe, 2008: p. 315).
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Cinco miembros del proyecto Maranda fueros arrestados vy, segin
se informa, torturados a finales de noviembre y principios de diciem-
bre de 1975. Estos fueron: Victorio Villalba Suarez detenido el 29 de
noviembre de 1975 y liberado el 28 de abril de 1977, Gloria Estragd
detenida 10 de diciembre de 1975 y liberada el 30 de noviembre de
1976, Marilin R ehnfeldt detenida el 1 de diciembre y liberada el 5 de
diciembre de 1975, Miguel Chase-Sardi detenido el 1 de diciembre
de 1975 y liberado el 6 de agosto de 1976 y Mauricio Schvartzman
detenido el 2 de diciembre de 1975 y liberado el 28 de abril de 1977
(Informe final CV]J, 2008: pp. 312-313).

Las detenciones, que cerraron abruptamente las actividades del pro-
yecto, recibieron gran atencion de los medios de prensa, instituciones po-
liticas y académicas extranjeras, las cuales ejercieron fuerte presion sobre
el gobierno paraguayo por la soltura de los encarcelados. En ese sentido
un ejemplo es la noticia publicada por el Diario Estadounidense de New
York Times"'.

The Project was brought to a standstill, they said, by the arrest of Dr.
Miguel Chase Sardi,a prominent Paraguayan anthropologist,and his se-
nior staff: Victorio Suarez, Mauricio Schwartzman, Marilin R ehnfeldt
—a German national later freed— and a secretary, Gloria Estragd. (...)
A State Department spokesman, informed of the league's charges, said
he “was not aware of any cover-up”’. He insisted that the Paraguayan
Government had been informed of the “profound Congressional and
public concern about Dr. Chase Sardi, “whose release was requested.
The spokesman noted that the anthropologist was a Paraguayan and

that the Government had responded that he was one of more than 60
people arrested as Communists (New York Times, 1976: p. 5).

Entre las instituciones universitarias, la Universidad de California tam-
bién hizo publicar un manifiesto por la liberacién de sus colegas paragua-
yos*®, al mismo tiempo que organizaciones de derechos humanos de los
Estados Unidos presionaron al régimen en favor de Chase Sardi y de los
demas integrantes del proyecto (Horst,2011: p. 190). Esta amplia difusion

47 En el periédico britanico The Times también repercutio la informacion (Anexo I).

48  Cf: A Call for Help: Miguel Chase Sardi Imprisoned in Paraguay”. Current Anthropology, vol. 17, no. 3, pp.
541-543, 1976. Disponible en: JSTOR, www.jstor.org/stable/2741383 y (1977, OEA) Disponible en: http://
www.cidh.org/casos/77.sp.htm
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no era nada casual, como se vio arriba, Maranda contaba con importan-

tes aportes de instituciones internacionales y estadounidenses:
Consiguid la solidaridad internacional, gracias al apoyo de instituciones
como Inter-American Foundation, American Antropological Associa-
tion, John Simon Guggenheim Memorial Foundation, Programa para
Combatir el Racismo, IWGIA y personalidades como Noam Chom-
sky, Richard Adams y el senador Edward Kennedy. La dictadura recibid
presiones de organismos internacionales, por medio del trabajo de la

Comisiéon Defensa de los Derechos Humanos del Paraguay (Susnik;
Chase-Sardi, 1995: p. 330).

Ese hecho no pasé desapercibido por la misma policia que en su re-
latorio registrd su desconfianza acerca de los vinculos entre tales institu-
ciones y los que veia como un grupo de subversivos:

Sobre este proyecto Marandd, hay que decir ademis que, en su con-
cepcidén humanitaria inicial, tenia la financiaciéon del congreso nortea-
mericano y de las diversas instituciones nacionales e internacionales.
En cuanto al propésito del proyecto, para nosotros es un misterio, que
se balancea entre la ingenuidad que podemos atribuir a la gente que
conoce muy poco de la realidad latinoamericana, o el otro extremo, el
conocimiento de la realidad y su deliberado apoyo, lo que, en suma, es
un problema grave, para nosotros como para ellos (Anexo H).

Como se puede constatar, teniendo en cuenta el contexto tan an-
gosto de la dictadura que casi no dejaba espacio a la vida intelectual
independiente, el proyecto Marandt solo fue posible por la habilidad
que tuvo Miguel Chase-Sardi para aprovechar una coyuntura singular, ya
que el problema de los derechos indigenas ganaba preeminencia en ese
momento, y por conseguir apoyos internacionales prestigiosos, capaces
de ejercer presion sobre un régimen altamente dependiente de fondos
y apoyo diplomatico, sobre todo Estadounidense. Pero, como Mauricio
Schvartzman sugeriria mas tarde “La fuerza de un prejuicio radica en
irreversibilidad” (Schvartzman, 1983: p. 207) por lo tanto las buenas in-
tenciones de los investigadores no eran suficientes delante de una socie-
dad marcada por el racismo, la explotacién y el ejercicio violento de la
dominacioén.

En todo caso, las presiones internacionales tuvieron efecto y el equipo
tue de a poco siendo liberado, los Gltimos en salir fueron Victorio Sua-
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rez y Mauricio Schvartzman, ya en el afio de 1977. Aunque la represion
policial dio fin al Proyecto Marandd, este dejé6 una importante huella
en la historia de la Antropologia paraguaya, y también marcaria la obra
posterior de Mauricio Schvartzman. Como resultado de las discusiones
del equipo y de su labor en la encuesta sobre los prejuicios raciales, el so-
cidlogo redactaria en la década siguiente dos articulos que sistematizaban
su punto de vista sobre la cuestion indigena, la cual pasaré a examinar en
la siguiente seccion.

Texto

Como mencioné mas arriba, los textos de Schvartzman sobre la cuestion
indigena se dieron en el interior del Proyecto Marandt y fueron publica-
dos por el Suplemento Antropolégico, por lo tanto, presentaré y analizaré
los puntos centrales de ambos: “El “indio” y la Sociedad: Prejuicios étnicos
en el Paraguay” publicado en 1983 y “Ser Indio: Notas para una filosofia del
hombre” publicado en 1987. Posteriormente haré un analisis de como en
la obra central del autor “Contribuciones al Estudio de la Sociedad Paragua-
ya” (1988), aparece la cuestion®.

2.1. Los Prejuicios étnicos

Como he citado mas arriba, la participacidon de Schvartzman en Ma-
randd se dio principalmente por la elaboraciéon de una encuesta acerca
de los prejuicios étnicos de la sociedad paraguaya que el grupo le en-
comendd en 1975,y que fue auspiciada por la Fundacion Interameri-
cana, de Washington (Susnik; Chase-Sardi, 1995, p. 329). Fruto de esa
investigacion y de los debates que se dieron en el interior de Maranda,
Schvartzman escribe dos articulos que son publicados anos después del
fin del proyecto y de su liberacion de la prisién en 1977.

49 Si bien en esta obra aparece la cuestion indigena, vale destacar las otras obras del autor que merecen
en si mismas un estudio mas detallado para poder tener un panorama de su pensamiento. Entre estas se
encuentran: Mito y duelo. El discurso de la “pretransicion” a la democracia en el Paraguay (1989); El joven
dividido: la educacion y los limites de la conciencia civica (1987), Ne’ery (Poesia) (1985), Los actores
sociales y politicos en los procesos de transformacion en América Latina (1997). Ademas, numerosos
articulos periodisticos ya que fue columnista y comentarista politico en diario Hoy'y diario Noticias, en los
semanarios £/ Puebloy La Opinion, y en Canal 13 de Asuncion.
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“El “indio” y la Sociedad: Prejuicios étnicos en el Paraguay” publi-
cada en 1983 por el Suplemento Antropoldgico, es el primero de ellos
y presenta los resultados de la encuesta realizada, asi como propone las
primeras aproximaciones del autor sobre la cuestion indigena. Por lo tan-
to, levantar y analizar cuales son los puntos que propone en esta primera
parte seran esenciales para poder establecer las relaciones que me permi-
tan realizar una conexién con un antes y un después en su pensamiento
con relacidn a la cuestién indigena. Para eso, primeramente, explicaré los
resultados obtenidos por Schvartzman, para asi llegar a los presupuestos
conceptuales que elabora al respecto.

Schvartzman aclara que para la medicién de los prejuicios construyo
distintos indices que puedan medir los componentes tanto cognitivos
como emotivos de los prejuicios. Entre la lista de items del indice emo-
tivo se encontraban, por ejemplo: “A los indios hay que tratarlos como

99, ¢

cualquier otra persona ellos tienen los mismos derechos”;“Los indios son

N1

desagradables porque son sucios”;“Los indios deben ser respetados por-
que somos sus descendientes”;“Los indios no son como nosotros porque
son con animales”.Ya el indice cognitivo comprende las siguientes: “los
indios son peligrosos para nosotros, tienen enfermedades contagiosas”;
“Hoy los indios son degenerados y no como sus antepasados guaranies
que eran valientes, inteligentes y fuertes”; “Los indios son los mas hon-

rados que nosotros, entre ellos no hay robo ni enganos” (Schvarztman,

1983: p. 200).

Las ciudades que se analizaron fueron: Asuncién, Encarnacion, Pedro
Juan Caballero, Villarrica, Caaguaza, Mariscal Estigarribia y Filadelfia, las
ultimas dos de la region occidental, las llamadas localidades chaquenas. Es
necesario precisar que la encuesta fue llevada a cabo en 1975, por lo tan-
to, varias ciudades que ahora tienen un papel central en el pais no fueron
incorporadas a la encuesta ya que se encontraban en ese momento en
plena formacién, como por ejemplo, Ciudad del Este.

La muestra de la encuesta establecié una cantidad de 442 individuos
desagregados por localidades que se encontraban en areas de contacto
con la poblacién “india”. Un aspecto interesante es el hecho de que los
formularios fueron hechos tanto en guarani, como en espanol, siendo los
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mismos utilizados de acuerdo con el idioma de los individuos encuesta-
dos. Para asegurar que la muestra seleccionada sea representativa, sostiene
Schvartzman que los entrevistadores fueron entrenados para la misma y
orientados para reunir a las personas seleccionadas segtin las caracteristi-
cas demograficas y socioldgicas establecidos para lograr de esa forma un
mayor grado de representatividad (Schvarztman, 1983: p. 201).

Partiendo para los resultados, Schvartzman luego de haber realizado
varias muestras parciales llega a la conclusiéon que el 58% de la pobla-
cién paraguaya sostiene prejuicios encubiertos. O sea, representaciones
distorsionadas de atributos y cualidades del indio, que son consideradas
naturales. Se lleg6 a la estimativa de que 6 de cada 10 paraguayos/as han
desarrollado un prejuicio “bien educado”, que no le permite distinguir la
situacidn social y cultural a la cual estin sometidos los pueblos indios, ni
asumir de manera autocritica los prejuicios racistas de la sociedad nacio-

nal (Schvartzman apud Chase-Sardi, 1995: p. 289).

Por tanto, sostiene el soci6logo paraguayo, que sobre la base del 60 %
de personas con prejuicios encubiertos se asienta la idea de que en el Pa-
raguay no existen prejuicios raciales (Schvartzman,1983: p. 242) y otorga
ese hecho al mito de la supuesta “Raza Guarani”, elemento central que
sustenta en parte los prejuicios “educados” del pais (Chase-Sardi, 1995: p.
289). Seguidamente desarrollaré la manera en que Schvartzman propone
entender la cuestion indigena, a partir de su abordaje de los prejuicios
raciales en la sociedad paraguaya.

Mauricio Schvartzman inicia su reflexion situando la cuestidén indi-
gena dentro de un sistema de relaciones de clase y senala que este es el
punto de partida para su analisis (Schvarztman, 1983: p. 182). Sostiene
que es necesario entender la interdependencia del indio con el sistema
de relaciones sociales, porque es este sistema, dirigido por una clase do-
minante, quien sitia al indio y lo expulsa de sus tierras, sometiéndole a
los valores de la sociedad y finalmente arrojandolo a las fracciones mas
pobres del campesinado paraguayo (ibid.):

El indio no es sometido a una cultura extrana, ni es compelido a aban-

donar sus creencias, sus mitos y sus emociones religiosas por el cam-
pesino paraguayo ni por la religiosidad popular, sino por las omnipre-
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sentes instituciones sociales que son representativas y custodios de una
clase dirigente (ibid.).

De la misma forma afirma que es necesario discernir que no es la so-
ciedad nacional quien actia como un todo frente al indio, pero si una clase
dirigente que en el ejercicio de su poder influencia sobre la conciencia
social de las clases y fracciones interclase subordinadas (ibid., p. 183).

La clase o fraccidon de clase hegemonica invierte sus intereses particu-
lares en intereses generales al mismo tiempo que asume la representa-
. ge po que :
cién de toda la sociedad, presentindose como si fuera la sociedad en
general hace, que las clases y fracciones de clase subordinadas adopten
los intereses y puntos de vista de la clase dominante. Asi, la ideologia
particular de la clase dominante tiene la apariencia de una ideologia
“natural”, de modo que las desigualdades étnicas, culturales, sean per-
cibidas, explicadas y aceptadas socialmente como algo natural, justo e
inevitable (ibid, p. 183).

Es importante sefialar que aqui el autor esta realizando una critica a la
percepcion funcionalista, que como lo sostiene en su texto, no reconoce
la dominacién de una clase dentro de una sociedad y oculta las relacio-
nes de expropiaciones y explotaciéon. Al mismo tiempo en la citacidon
se puede encontrar indicios de la influencia del marxista sardo, Antonio
Gramsci, en el uso de la categoria de “Hegemonia”. Aunque no haya
una citacion directa de Gramsci, la influencia es plausible una vez que
como discuti en la seccidén anterior, Schvartzman fue expuesto al pensa-
miento gramsciano en su estancia en Buenos Aires. Ademas, como aclard
Marilin Rehnfeldt, una de las antropologas que participd del Proyecto
Marand, Gramsci era referencia que circulaba en las discusiones tedricas
en el grupo.

Otra posible presencia indirecta es del marxista griego Nicos Poulant-
zas, cuyas obras tenian bastante circulacién en la época, por intermedio
del concepto de “Fraccidon de clase”. Pero quien es directamente citado
por Schvartzman, en ese parrafo, es el socidlogo brasilefio, Florestan Fer-
nandes por medio de uno de sus trabajos mas importantes “A integragdo
do indio na sociedade de classes” (1964). De Fernandes, Schvartzman toma
la idea de que los prejuicios étnico-culturales asumirian la apariencia de

50  Entrevista concedida, Asuncion, 27 de enero de 2018.
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una ideologia natural, o sea, serian representaciones de la realidad social
que, generadas por la clase dominante, serian naturalizadas por las demas
clases.

En su argumento, Schvarztman contintia y critica la propia idea de la
denominacién “indio” que reciben los pueblos nativos, sosteniendo que
es una categoria estrictamente social, al mismo tiempo que alega que
las categorizaciones culturales “son secundarias y pertenecen al dominio
social y a la manipulacién ideoldgica de la clase dominante, pero que
no deciden en el tratamiento de los problemas y conflictos que el indio
mantiene con el sistema social” (ibid., p. 184).

De esta manera alega que el estudio objetivo y cientifico de la cuestion
indigena debe pasar obligatoriamente por el estudio de la estructura y
organizacién de clases, porque es ella quien determina historicamente la
posicidon que debe ocupar el indio en la organizacion de la sociedad (ibid.,
p- 185). Una posicion social, que sostiene, es impuesta por la clase detentora
del monopolio de la tierra mucho antes de que el “paternalismo de la so-
ciedad nacional los “rescatase” del monte” (ibid, p. 184). Designa a este lu-
gar como Reserva social indigena, espacio de la estructura social que se otorga
al indio, areas como el campesinado y el proletariado rural, que sostiene,
son los tnicos lugares de la organizacién que se les permite “integrar” y
tan s6lo como fuerza de trabajo dependiente, ni siquiera como propieta-
rios de tierra, aunque estén organizados en cooperativas. Por lo tanto, ser
proletariados industriales, ni pensarlo, porque “entonces se supondria un
cambio global y profundo de las estrategias indigenistas y antropologicas
que los asigna como hombres parciales que se diferencian drasticamente de
los demas por tener una esencia inmutablemente rural” (ibid.).

Schvartzman contintia y sostiene que la Reserva social del indigena es
un lugar producido por la complejidad del prejuicio étnico, y critica por
medio de esta sentencia incluso a la misma practica Antropologica, ya
que considera que es ese espacio inventado por la sociedad la que insiste
en entender al “indio” como una categoria sin historia y lo trata desde el
siglo XIV, como un ser que pertenece esencialmente a la selva, como un
ser salvaje (ibid., p. 185).
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Otro aspecto es que, parte de esta propuesta de Schvartzman de ana-
lizar la cuestion indigena a través de la estructura de clase es sustentada,
como el mismo lo cita, por el trabajo de Ricardo Pozas e Isabel H. de
Pozas, una obra publicada por la editora Siglo XXI en 1974 e intitulado
“Los indios en las clases sociales de México”. Este trabajo del casal Pozas, tuvo
especial destaque por ser una intervencidén marxista dentro del debate del
indigenismo mexicano®' y latinoamericano en la década de 1970.

Entre los comentarios que se hicieron sobre ella [Los indios en las
clases sociales de México| hay un reconocimiento unanime en cuan-
to al esfuerzo por explicar la existencia del indio a partir de la propia
organizacion social y del tipo de relaciones que este mantiene con el
resto de la poblacién mexicana; es decir, definir su ubicacion dentro de
ella por las relaciones que establecen con instancias que conforman la
estructura social dominante, lo que conlleva relaciones de dominacién

y explotacién para este grupo, o sea, utilizan el enfoque clasista en el
estudio de las etnias indigenas (Federico Arreola, 1996: p. 206).

Por dltimo, hay que situar lo dicho por Schvartzman junto con las
reflexiones internas de Marand, que en su interior discutian las expe-
riencias que acumulaban. Como lo desarrollé mas arriba, en el correr del
proyecto con las politicas que el régimen de Stroessner asumia con los
indigenas en su afan de “integrarlos” a la sociedad nacional, asi como en
la actitud de la propia sociedad paraguaya se comprobaba empiricamente
lo propuesto por Mauricio y quizas el ejemplo mas significativo sea el
caso de los indigenas que trabajaban en la fabrica de Puerto Casado:

Los indigenas eran considerados “menores de edad” por su falta de do-
cumentos de identidad, y se les pagaba menos que los otros trabajado-

res, y su trabajo era considerado “inferior”, menos eficiente (Cérdoba
et al., 2015: p. 240).

El ingreso a los indigenas al sindicato de obreros de Carlos Casado S.A,
entrada que era anteriormente prohibida por la empresa e incluso re-
chazada por los propios obreros paraguayos que creian en la animalidad
del indio (Susnik; Chase-Sardi, 1995: p. 329).

Continuando el articulo, Schvartzman explica la manera en que com-
prende los prejuicios étnicos y sostiene, son categorias ideologicas, “repre-
sentaciones de procesos discriminatorios, componentes de la conciencia

51 Gf. (Beltrdn, 1984).
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social, que se encuentran difundidos en toda la sociedad sin excepcidn y
afectan a todas las clases y fracciones de clase e interclase”, (Schvartaman,
1983: p. 185) pero bajo la salvedad de que “es la clase dominante la que
produce la ideologia étnica, pero por el control y la direcciéon que ejerce
logra difundir a todo los miembros de la sociedad como si fueran repre-
sentativos de la totalidad social” (ibid., p.186). No obstante, aclara que la
inteligibilidad de esta ideologia depende de su insercidon en un contexto

mas amplio de conciencia de clase (ibid.).

Aqui se debe senalar que parte de esta formulacion es inspirado tal
como €l mismo lo cita, en la obra de Octavio lanni “Razas e classes sociais
no Brasil”, publicada en 1972 por la editora Civilizagio Brasileira. Esta
obra junto con la senalada anteriormente de Florestan Fernandes, son
dos marcos en la sociologia de las relaciones étnico-raciales en Brasil en
particular y en América Latina de modo mas general. Ambas fueron parte
de un proyecto mas amplio, encabezado por Floresta Fernandes, de quien
[anni fue alumno, que buscé poner en cuestion el mito ideologico de
Brasil como una “democracia racial”, desvelando el racismo que estruc-
turaba las relaciones entre blancos, indigenas y negros, marcando asi la
estratificacion social del pais (Da Silva; Tobias, 2016).

Asi, no es casual que Schvartzman, socidlogo de formacion, recurriera

a esos trabajos de sus colegas brasilefios, de modo a presentar una expli-

cacion socioldgica que desvelara el racismo que se ocultaba por detras del

mito oficial de la “Raza Guarani”, como fundamento de la nacionalidad

paraguaya. En ese sentido el marxista paraguayo prosigue y aclara que es

necesario entender que los prejuicios se hallan en la conciencia social, no

en el individuo, porque esta se encuentra mucho antes que el individuo
tenga conciencia de su realidad:

Como conocimiento el prejuicio tiene la apariencia social de una ver-

dad, y, por tanto, es la base de la orientaciéon colectiva hacia las rela-

ciones entre los hombres en el seno de una cultura, de una sociedad,

de una clase, de un grupo social. Independientemente de los indivi-

duos que se orientan por los elementos cognitivos del prejuicio, la

orientacidn siempre es colectiva, social y forma parte de los complejos

mecanismo de regulacion de la practica humana que se desarrolla por

relaciones contradictorias. Por eso el prejuicio nunca es un asunto de
“creencia personal” (Schvartzman, 1983: p. 187).
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Schvartzman entonces sentencia: “La Fuerza de un prejuicio radica en
su irreversibilidad”, porque la creencia que admite su propia rectificacion
no es un prejuicio y acrecienta, “el prejuicio no admite contradiccidon
cognitiva hacia su objeto, ninguna inviolabilidad de su sistema de creen-
cias, en tanto perduren las bases materiales, el modo de las relaciones
econdmicas sociales que le dieron origen (ibid., p. 187):

En consecuencia, pretender cambiar los prejuicios étnicos solamente
mediante la informacién, campafias de concientizaciéon o “lavado de
cerebro”, es como pretender que empiece a llover por el solo hecho
de informar, de hacer tomar conciencia de los fenémenos fisico-at-
mostéricos que producen la lluvia (...) solo puede aparecer, cambiar
o desaparecer los prejuicios en la medida que surjan y se desarrollen

determinados conflictos propios de determinados modos de relacion
entre los hombres (ibid., p. 186).

Esto ultimo se puede entender como una advertencia a los mismos
fundamentos conceptuales del Proyecto Marand, que tenia como base
la idea de que un mayor conocimiento mejoraria el acceso nativo a las
autoridades permitiendo a los indigenas tomar en sus propias manos su
propio futuro (Horst, 2011: p. 156). No obstante, como discuti mas atras,
cuando estos comenzaron a influir de tal manera que los indigenas co-
menzaron a organizarse y realizar reuniones organicamente, fueron re-
primidos por el Estado. Lo interesante es que, en 1995, Chase-Sardi en el
libro que realiza juntamente con Branislava Susnik, recuerda la adverten-
cia hecha por Schvartzman y dice:

La conclusién logica que Schvartzman (1983, p. 187) sacd, y a la que
no le dimos la debida importancia. Nuestro sociélogo nos advirtid
que a mayor publicidad habia que esperar mayor actitud defensiva
por parte de la sociedad nacional. Afirmaba “la fuerza de un prejuicio
radica en su irreversibilidad”. La Dictadura reacciond violentamente.

Varios miembros fuimos presos y torturados (Susnik; Chase-Sardi,
1995: p. 329).

Siguiendo su raciocinio, Schvartzman sustenta que el prejuicio étnico
en Paraguay ha sido un mecanismo de justificaciéon de una situacién et-
nocéntrica en el proceso de formacidn de la nacionalidad y que la socie-
dad nacional paraguaya se constituyo en contraposicion y diferenciacion
de una etnia dominante (Schvartzman, 1983, p. 189), asi como, prosigue,
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que desde la colonizacién espafiola, los “indios” fueron utilizados como
fuerza de trabajo, cosa que se mantiene hasta el momento, siendo estos
fundamentales en ciertas actividades clave de la produccién econémica
nacional, por ejemplo, la ganaderia (ibid.). Sin embargo, aclara, la cuestion
étnica no esta determinada por la explotacidon del indio como fuerza de
trabajo, pero si por el despojo de la tierra al cual esta sometido, en ese
momento agrega una declaracion realizada por los mismos “indigenas”
en el Parlamento Indio Americano del Cono Sur, donde estos sostie-
nen que el problema fundamental del indio americano es el problema la
tierra. De esta manera, Schvartzman, sostiene, “la cuestién étnica, es en
consecuencia una cuestion social” (ibid.):
Los pueblos indios se transforman de grupos étnicos en una clase social.
Desde ese punto de vista no son marginados (aunque si segregados,
que es conceptualmente distinto) sino socialmente incorporados en la
logica de nuestra estructura social. Tampoco se encuentran por enci-
ma de las relaciones de clase, como a veces suele afirmarse respecto a
las particularidades de sus culturas, sino que, por el contrario, forman
parte de esas relaciones precisamente como fracciones de clase que se
encuentran en las peores condiciones de explotaciéon. Para mantener
esas condiciones de explotacién (...) La sociedad nacional mantiene
y degrada el estatus cultural de estos pueblos (...) La discriminaciéon y

desculturizacién que sufren estos pueblos son el resultado de su parti-
cipacién como clase de la estructura social (ibid.).

En estos ultimos parrafos podemos ver un indicio del papel que
Schvartzman otorga al indio en la conformacion de la sociedad paragua-
ya, asunto que retomara en el proéximo articulo, asi como en “Contribu-
ciones al estudio de la Sociedad Paraguaya”, pero es posible sefalar ya a partir
de la linea de este raciocinio, que la manera en la cual Mauricio Schvartz-
man aborda la cuestiéon indigena es inserida en el conjunto de las relacio-
nes de clase y con relacion estrecha con la cuestion agraria. Recordemos
que esta lectura tenia ya una larga tradicion en el interior del marxismo
latinoamericano, remontado por lo menos al final de los afnos XX,y a
la intervencion del peruano José Carlos Mariategui (1894-1930) en el
debate de los comunistas latinoamericanos acerca de la llamada cuestion

52

racial. En su tesis “El problema de las razas en América Latina”?, presentada

52 La version original de la tesis puede ser encontrada en (Quijano,1991, pp. 210-264).
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por los delegados peruanos, en la primera conferencia de los Partidos
Comunistas en América Latina, ocurrida en Buenos Aires en 1929.

Mariategui argumentaba que el problema del indio se articulaba con
el problema de la tierra, esto es, el reclamo del campesino indigena a la
tierra que le habia sido tomada por el latifundio desde el periodo colo-
nial, punto de vista que ya habia desarrollado en el segundo de sus siete
ensayos de interpretacion de la realidad peruana, en 1928, un ano antes.

Sin embargo, esta tesis no fue bien recibida por los voceros de la III
Internacional Comunista, los cuales consideraban la cuestion indigena
como una reivindicacidon de autodeterminaciéon por minorias nacionales
oprimidas. Los postulados mariateguianos fueron rechazados en el en-
cuentro, por ser romanticos y pequenos burgueses (Kaysel, 2016: p. 108).
De todos modos, la vinculacién entre la subalternizacion del indigena y
el problema agrario siguid teniendo fuerza en los discursos de las izquier-
das latinoamericanas, en especial en paises de gran poblacion indigena y
campesina.

2.2. Ser Indio

En este apartado analizaré el otro articulo mencionado mas arriba, “Ser
Indio. Notas Filoséficas del Hombre”, publicado en 1987, también por el Su-
plemento Antropologico. El mismo fue escrito en 1977 con la intencién
de ser “un aporte critico a los fundamentos conceptuales del Proyecto
Maranda”, tal como lo narra Schvartzman en el articulo anterior (1983,
p. 181). Por lo tanto, se sittia dentro de una discusiéon directa con parte
del grupo que integraba el Proyecto Marand, asi como con el argentino
Adolfo Colombres, quien escribié el prologo y las notas de libro “Por
la liberaciéon del indigena. Documentos y testimonios. Compilacion del
Proyecto Marandt” de 1975, a quien cita en los diversos apartados y con
quien establece un didlogo critico en practicamente todo el ensayo, no
obstante, el “nacionalismo indigenista” también es objeto de su critica®.

53 El articulo es divido en seis partes, el primero: El indio “social” y “cultural”; el segundo: El velo étnico las
clases sociales; el tercero: Raza contra Raza; cuarto: El Monte en el centro de la expansion nacional; quinto:
el bautismo de clase de los indigenas: Sus apelativos; y el sexto: El Ser Indio, el Ser que pierde una parte
de su cuerpo.
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Schvartzman, en el primer apartado “El indio “social” y “cultural”;
comienza realizando, tal como se sostiene en el titulo, una diferencia-
cion entre el “indio social” e “indio cultural” alegando que estas son las
dos formas posibles de definir al “indio”. Para él, el “indio cultural” es
aquel que fue transfigurado en “indio” en virtud de su colonizacién, al
mismo tiempo que es aquel al que se le arrebata su identidad cuando se
le cancela su forma de auto reproduccion, no solo material, sino cultural
(Schvartzman, 1987: p. 56). Es este “indio cultural” sostiene, el “objeto de
la salvacion misionera” y de cierta Antropologia “etnizante”:

El Indio cultural es el hombre devaluado, “el objeto de salvaciéon” mi-
sionera. (...) Objeto socialmente higiénico, de cierta Antropologia “et-
nizante” que no acepta la determinacién clasista del indio, pero que,
curiosamente, fue fundada, estd desarrollada y ha sido redisefiada como
Antropologia social de apoyo en el marco de la stper estructura cultu-

ral, ideoldgica y politica de las sociedades de clase mas desarrolladas de
nuestro continente (ibid.).

Con todo, prosigue, es el “Indio social” por su parte, el hombre efecti-
vamente determinado socialmente ya que es el “hombre cautivo, no por
la cultura del otro, ya que la cultura es siempre la universalizaciéon del
hombre, sino por ser escindido en clases sociales del otro, por la amplia-
ci6n del dominio del ser escindido que impone el invasor” (ibid.). Por lo
tanto, sostiene, es solo a partir de la compresion del “indio” como “indio
Social” que se comprende su alineacion, ya que es la sociedad de clases
que lo define como tal. Agrega, ademas, que esa concepcion se diferencia
del “Indio Cultural” porque esa se basa en “la pérdida de una perspec-
tiva historica de la creatividad humana”, y por lo tanto deja de lado la
perspectiva que reconoce al hombre como ser universal, indivisible y por
eso mismo a todo hombre como proximo y semejante (ibid.). Prosigue
y sentencia:

Los hombres no se diferencian por su cultura, sino que en la historia
comun se completan, se hacen mas hombres, en la historia comin am-

plian y profundizan los contenidos de su humanidad, superan el hom-
bre parcial y se realizan como hombres universales (ibid., pp. 56-57).

Es entonces, solo a partir del “indio social”, explica, que se puede
plantear la cuestion étnica, apenas de esa manera se puede comprender
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porqué el hombre, el productor de cultura, es hecho “indio cultural”.
Marcando una postura y realizando una diferenciaciéon entre el indio
que es visto dentro y a partir de una sociedad de clase, y aquel que solo
permanece en la apariencia y objetivaciéon del concepto “indio”. Pasa
posteriormente al segundo apartado, “El velo étnico las clases sociales”, a
criticar algunos enunciados del libro antes citado de (Colombres, 1975).
La primera critica es al respecto de la siguiente frase:

Los grupos étnicos carecen por lo general de estratificacion. La ven

como una cuestién interna de la sociedad que los domina ;Qué rele-

vancia puede tener para ellos la lucha de clases en una primera instan-
cia? (Colombres apud Schvartzman, 1987, p. 57).

El autor critica este primer enunciado y sustenta que la misma se con-
funde con “la abstraccion de las representaciones subjetivas de la sociedad
con las contradicciones sociales objetivas, expresando una concepcion
aideoldgica y ahistorica”, y sostiene que esta es mas bien una idea que
encierra al indio en sus determinaciones internas, lo que termina produ-
ciendo los siguientes efectos en la praxis antropoldgica:

a- la construcciéon de una categoria racial del indio que no es cons-
ciente por el principio de un Antropologia “bien educada”, que no

admite el racismo pero que puede ser leida eso en cuadros concep-
tuales.

b- la conceptuacién de un indio socialmente higiénico al que el pa-
ternalismo de la Antropologia “etnizante” le evitara todo contagio
clasista.

c- la imposibilidad de la superacién de la alienacién del hombre, de
su liberacidn, en tanto no se conciba la liberacién del indio en
conexion reciproca y activa con la liberacién del otro que domina

(ibid., p. 58).

Schvartzman entonces se detiene a analizar por qué la Antropolo-
gia “etnizante” adopta una visidon que evita que el grupo étnico tenga
“contagio clasista”. Para eso, sigue un raciocinio en el cual considera
tres procesos de abstraccion: el nivel mas bajo, la ideologia, el segundo, la
conciencia social y el tercero la cultura®. Para él, este tltimo nivel, el de

54 En el primer nivel de abstraccion estaria La ideologia, y seria donde se sit(ian “las contradicciones so-
ciales mas amplias que se establecen entre formaciones econémicas sociales en distintos grados y que
representan periodos y etapas de la historia social” (ibid., p. 58). En el nivel dos, la conciencia social, que
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la “cultura” seria la que incluye no solamente el nivel cultural de la etnia,
que aparece en la ideologia, sino que aparece junto a las contradicciones
fundamentales de las clases y partiendo de ahi entiende que la Antropo-
logia “etnizante” no llega a este nivel por eso considera la cuestion étnica,
tan s6lo en su captacion fenoménica, aceptando una apariencia que le
hace parecer que existe independientemente de las relaciones de clase y
de tener una esencia puramente cultural (ibid., p. 59) y alega:

No debe confundirse el papel del conocimiento antropologico y so-

ciologico con las creencias culturales sociales, con las percepciones so-

ciales, que son los objetos de observacién cuyo develamiento produce

el conocimiento. Confundir el producto con una substancia es mitifi-
car la materia prima (ibid., p. 60)

Lo étnico es la representacion al nivel mas inclusivo de las abstracciones
culturales de procesos de relaciones contradictorias y asimétricas entre
grupos humanos que sdlo puede ser aprehendido en sus determinacio-
nes reales desde la perspectiva de las contradicciones fundamentales de
la sociedad dominante y mediante el anilisis ideoldgico de las catego-
rias étnicas elaborados por esta sociedad (ibid., p. 60)

Con esto, Schvartzman, como se puede ver, critica severamente a los
integrantes de Marandd o mas bien, a lo que ¢l llama, la Antropologia
“etnizante”, porque esta acepta una ideologia que proyecta la idea de una
jerarquizacion de los grupos y en consecuencia de los mismos indigenas,
ya que los ve externos de la sociedad sin ponerla en cuestion. Al mis-
mo tiempo, sostiene que estos confunden el plano cultural, al punto de
atribuirles cualidades que lo hacen parecer que tuviera vida propia y lo
terminan convirtiendo en un fetiche (ibid., p. 61) cuando la consideran
totalidad social, y sacan el grupo étnico de su historicidad y de su ubica-
ci6n en el conjunto de las relaciones de dominacién y explotacion en la
cual estan inseridos, y agrega:

Los individuos y las relaciones sociales son sistemas de autogeneracién
y autogestion, es decir, tienen mecanismos internos de generaciéon de

estaria “constituida ademads de la ideologia por la psicologia social y de objetivos sociales”, por lo tanto,
a diferencia de la ideologia, para llegar a ese nivel de conciencia social es necesario “alcanzar un grado
de comprension de las necesidades y de las trabas sociales y politicas para satisfacerlas, asi como de los
objetivos historicos y los caminos y medios adecuados para conseguirlos” (ibid., p. 58). El tercero, el mas
alejado e intermediado, seria donde se conforma la cu/turay que integra los dos niveles anteriores, mas
la sintesis de la acumulacion de todo lo que la sociedad cre6 (categorias, objetivaciones) (ibid., p. 58).
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actividad y estan provistos de direccion, es decir, son sujetos de la ac-
cién y de la historia. La cultura en cambio no tiene tales cualidades
sistematicas en cuanto es objetivacién de la praxis humana (ibid., p. 61).

Mauricio Schvartzman concluye ese apartado enfatizando que las
contradicciones culturales, raciales y nacionales son secundarias, “deriva-
das manifestaciones saper estructurales de las relaciones entre las clases,
resultado de contradicciones ante la sociedad”, sin embargo, o por eso
mismo, dificultan la visualizacién de las contradicciones fundamentales o
invierte en el orden de estas:

La cuestion étnica es el problema de la posicién subordinada, jerarquica
de dominio, expropiacion, explotacion, que ocupan conjuntos huma-
nos diferenciado por su cultura. Tal estd el contenido de las fricciones
interétnicas que muestran como epifendémeno las diferencias culturales,
pero que son, en sus determinaciones mas profundas, la prolongacion

del dominio de una clase social dirigente que apela a la totalidad de su
cultura como fuerza de expansion (ibid., p. 62).

Aqui por primera vez moviliza el concepto de “Friccion interétnica”, a
la cual atribuye el siguiente significado:

Las fricciones interétnicas son en apariencia diferenciaciones culturales,
pero en su determinacioén mas profunda, es la prolongacién del domi-
nio de una clase dirigente que apela a totalizar su cultura como fuerza
de expansion” (ibid., p. 62).

Es preciso, antes que nada, entender este concepto. El mismo fue
formulado por el antropdlogo brasileio Roberto Cardozo de Oliveira
(1928-2006), cuando este trabajaba en el Museo Nacional de la Univer-
sidad Federal de Rio de Janeiro y junto con Darcy Ribeiro crea un curso
de especializaciéon en Antropologia. Alli hace su trabajo de campo junto a
los Tiikina® y formula la célebre nocidén de “friccién interétnica” para des-
cribir la dinamica del contacto entre las sociedades indigenas y los frentes
de expansion de la sociedad nacional (Alvarez, 2010: p. 163). Incorpora a
los estudios étnicos una vision mas amplia, incluyendo el ambito politi-
co e ideologico a través del concepto de “friccién interétnica”, que, como
el mismo lo sostiene, no se trata de relaciones entre entidades opuestas,
simplemente diferentes o exdticas, unas en relaciéon con las otras, pero

55  Es una etnia que habita actualmente la frontera entre Perd y Brasil en el Trapecio amazénico en Colombia.
Cardoso de Oliveira trabajo con la misma en Brasil, en 1959 (dos meses); 1962 (tres meses); 1975 (un mes).
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contradictorias; esto es que la existencia de una tiende a negar la de la
otra, y adiciona que no hay mejor razon para hacer uso del término de

friccion interétnica para enfatizar la caracteristica basica de esta situacion
de contacto (De Oliveira,1963: p. 10).

Chamamos "fric¢io interétnica” o contato entre grupos tribais e seg-
mentos da sociedade brasileira, caracterizados por seus aspectos com-
petitivos e, no mais das vezes, conflituosos, assumindo esse contato
muitas vezes propor¢des "totais", e, envolvendo toda a conduta tribal e
ndo tribal que passa a ser moldada pela situagio de fric¢do interétnica.
(...) Esse ponto de vista teve o mérito de impedir generalizacoes gros-
seiras sobre as formas de convivio entre indios e brancos nas zonas em
processo de desbravamento, demonstrando que da mesma forma que
ocorre uma grande diferenciacdo entre os grupos tribais, portadores
dos mais diversos sistemas culturais, também ocorre grande variag¢io
entre os segmentos nacionais em contato com as populacdes indigenas

(De Oliveira, 1972, pp. 128-129).

Este concepto gand un papel central dentro del debate de la Antro-
pologia social latinoamericana en las décadas de 1970 y 1980.Tal como
lo senala (Alvarez, 2010: p. 171) el concepto tuvo un lugar central en la
discusién sobre la articulacién social de los diversos grupos, en especial
los pueblos indigenas con la sociedad nacional, principalmente durante
la estadia en México de Roberto Cardoso de Oliveira, donde comparte
sus reflexiones con un ntcleo de antropdlogos formado por Guillermo
Bonfil Batalla, R odolfo Stavenhagen, Miguel Bartolomé y Alicia Barabas,
entre otros.

Volviendo al ensayo de Schvartzman, cabe senalar que el autor se
apropia del concepto en una clave particular, distinta de la formulaciéon
original de Cardoso de Oliveira. En los marcos de la critica desarrollada
por el socidlogo paraguayo, la categoria de “Friccién Interétnica” es resig-
nificada en el interior de una interpretacién marxista que otorga centra-
lidad al caracter de clase de la sociedad nacional en la explicacion de sus
conflictos con los grupos étnicos originarios en el proceso de expansion
capitalista. Al mismo tiempo que agrega que la “ficcidon interétnica” esta
predeterminada mucho antes de que aparezca por la dindmica misma de
un sistema de clases sociales, ya que desde que la poblacidn invasora se
pone en movimiento como resultado de una politica expansiva colonial,
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como es el caso de las formaciones latinoamericanas, las poblaciones na-
tivas se incorporaran a ella, sin importar si han entrado o no en contacto
con esa sociedad y finaliza el raciocinio diciendo: “Todo sistema expan-
sivo va conformando un ecosistema, una integracion espacial, biotica,
cultural y social en constante expansion” (ibid., p. 70):
La civilizacidn, dice Ribeiro, alcanza y afecta a los grupos tribiales atin
antes que los primeros contactos directos con la sociedad nacional, en
la forma de competencia del nivel ecolégico que nos envuelve, pro-
vocando profundos cambios en su vida antes incluso que comience a
actuar el proceso de aculturacidn. En consecuencia, las ficciones inte-
rétnicas son desde la perspectiva de la sociedad de invasora un proceso
de externalizacion de sus necesidades de desarrollo como formaciéon
econdmica social de sus necesidades, fuentes de produccidn y fuerza de
trabajo, de espacio vital, mientras que desde la perspectiva de la socie-
dad invadida es un proceso de transfiguracion por fuerzas externas a su
propio desarrollo y ajenas a sus necesidades.

Asi, si Cardoso de Oliveira ya senalaba que las fricciones entre los
grupos indigenas y las sociedades nacionales serian mas complejas que
simples oposiciones entre dos culturas cerradas y contrapuestas, Schvartz-
man anade que tales conflictos solo ganarian inteligibilidad a partir de
su insercion en una totalidad social-historica, marcada por la explotacion
capitalista y la division en clases, asi como sostiene, que la “friccidn inte-
rétnica’ solo puede ser superada si se convierte lo extremo de la friccion
en un proceso de interiorizacidon del desarrollo social de existencia y
convivencia entre los hombres” (ibid., p. 71).

La Friccién Interétnica es un fendmeno externo al orden estructu-
ral de las sociedades en contacto. Su resolucion estd dada por parte de
la sociedad invasora, que en la “asimilacién” del invadido con todas sus
pertenencias y por parte de la sociedad invadida, solamente por su libe-
racidn, que consiste en asumir el compromiso con la superacidon de una
etapa del desarrollo histérico que envuelve a toda la humanidad. Este es
un periodo histérico que los pueblos indigenas no pudieron ni pueden
eludir, por su caracter de desarrollo inevitable e inexorable (ibid., p. 71).
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Schvartzman pasa entonces al tercer apartado del articulo:“Raza con-
tra Raza” o “Pueblo contra Pueblo” que es lo mismo. En ¢l cuestiona una
frase del libro editado por Colombres (1975):“Si el indigena es discrimi-
nado por su raza, debe defenderse también por su raza” (Colombres apud
Schvartzman, 1987, p. 62). Para él, esta cita de Colombres demuestra la
concepcion racista que la llamada por él “Antropologia etnizante” posee.
Aunque el esquema propuesto se declare a favor de la liberacidon del
indigena, cuestiona Schvartzman, ;Qué tipo de Liberacién se propone?
¢de la sociedad? ;De la raza? (Schvartzman, 1987, p. 62). A partir de esos
cuestionamientos, en vista a realizar una critica, seguidamente explica de
qué manera es necesario abordar el concepto de “Raza™:

La voz “raza” es instrumento lingiiistico para diferenciar a hombres
que son de calidad social buena o satisfactoria de otros hombres quie-
nes se declara ser manchas y deshonra de linaje humano. En términos
sociologicos, Octavio Ianni dice que la raza es una categoria social
construida por la integraciéon de un conjunto de evaluaciones produ-

cidas socialmente en que las personas o grupos se consideran como
perteneciente a razas (ibid., pp. 62-63).

Partiendo de la concepcidon de que la Raza es un concepto que se
elabora a partir de ciertas condiciones sociales de existencia de los grupos
en interaccion y de los productos sociales (ibid., p. 64), pasa a explicar, la
categoria que lo envuelve evidentemente, el preconcepto racial. Como
se vi6 en el primer apartado de la seccidn, el autor ya se habia dedicado
al tema en el articulo “El “Indio” y la Sociedad: Prejuicios étnicos en el
Paraguay”, en el cual sistematizara las conclusiones del trabajo empirico
que habia llevado a cabo como miembro del equipo de Marandi. Aci el
socidlogo retoma las conclusiones de aquel estudio, pero llevandolas a un
grado mas elevado de abstraccidn tedrica en funcién de la polémica con
Colombres y los demas integrantes del proyecto.

Volviendo a su argumentacién, Schvartzman sostiene, que el prejuicio
surge a raiz de las diferencias étnicas o raciales y solo son posibles en un
Estado alineado de conciencia social que mistifica las contradicciones so-
ciales y pierde la nocion de “ser universal”, ya que convierte los atributos,
diferencias sociales en sustantivos, y el Hombre pasa a ser: indio, blanco,
occidental, paraguayo (ibid., p. 64),y agrega: como Kluckhohn habia afir-
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mado, tan solo el uno por ciento de los genes determinan la herencia de
que una persona esté vinculada a la raza (ibid., p. 65).
El concepto preconcepto opera como técnica social de ordenacién y
reorientacion de las acciones y relaciones entre personas y grupos mis-

tificando los fundamentos reales de las formas de dominacién vigentes
en la sociedad (Iani apud Schvartzman, 1987: p. 64).

En este sentido, el socidlogo paraguayo considera que el hecho de que
la Antropologia pase a buscar “la complejidad de la friccién interétnica”,
en las culturas contrapuestas, en las razas contrapuestas y elimine “los
estrechos moldes de la lucha de clases” (ibid., p. 65) se debe en parte en
que no percibe que la propia sociedad de clases lo elimin6 desde el mo-
mento en que “el capitalismo universaliz6 la produccion, el mercado, el
dinero y los contenidos de clase de los procesos dominatorios, al otorgar
a otros contenidos la prioridad de generar procesos de dominacién”,
por eso sostiene que, al contraponer totalidades de (la sociedad como un
todo- contra una sociedad como un todo), los contenidos discriminato-
rios y dominatorios se llenan de categorias misticas, como la nacién y
raza (ibid., p. 65):

“El nacionalismo chovinista y el racismo son los tributos ideoldgicos

que se pagan, por prescindir del anilisis de clase de los fenémenos so-
ciales” (ibid., p. 65).

Y acusa a la Antropologia:

La Antropologia, al perder la nocién del movimiento en el que el hom-
bre se produce a si mismo y la contemporaneidad de las culturas in-
digenas en el desarrollo de una historia universal, comtn a todos los
hombres que coexisten en un mismo periodo histdrico, queda cautivo
de las diferencias humanas empiricas, valorativas y hasta biofisicas (co-
lor de la piel, forma craneana, etc.) (ibid., p. 65).

En esa misma linea critica que esta construye una nocioén escéptica
del indio al margen de la ideologia, de la historia y de los otros hombres,
y cita la siguiente oraciéon de Colombres: “Los indigenas no constituyen
sociedades precapitalistas sino acapitalistas, es decir, modelos auténomos

56  Aqui cita el siguiente trecho del prélogo de Colombres: “La experiencia histérica de americanos muestra
que las sociedades nacionales pese a su profunda estratificacién actian como un todo frente a el indio”
(Colombres apud Schvartzman, 1987: p. 66).
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diferentes tan validos como cualquier otro” (Colombres apud Schvartz-
man, 1987: p. 66) en reaccién a esta afirmacion, sostiene que la Antro-
pologia trata a los pueblos “indigenas” solamente en sus determinaciones
culturales internas y percibiéndolas solamente como pasado y no como
historia, al mismo tiempo que la considera como “cultura ya cristalizada
que debe preservarse de la cultura occidental y de su tiempo histori-
co como sociedad sin clases y ajena, por lo tanto, a la lucha de clases”,
(Schvartzman, 1987: p. 66) y agrega de forma irénica:
El indio escéptico, el indio socialmente higiénico, es una categoria de
hombres que al expropiarseles la historia por los antropdlogos, y no
solo sus dominios terricolas por nuestros modernos sefiores feudales,
no podran jamas ser sujetos de las grandes transformaciones sociales de
nuestro tiempo porque conforman un modelo histérico “diferente, tan
valido como cualquier otro”; hombres de otro mundo en este mundo,
no podran ser co-sujetos de la utopia de la sociedad igualitaria, hacia
la que se mueven inmensos mares humanos en toda la faz del planeta,
sujetos de la confraternidad liberadora. Los otros hombres crearon el

problema indigena y ahora los indigenas crearan otra historia mas alla
de la ideologia y de la historia universal del hombre (ibid., p. 67).

Tras la severa critica a la Antropologia, a la cual considera incapaz de
comprender que tratando a los pueblos “indigenas” como “indios social-
mente higiénicos” les esta impidiendo que realmente se liberen, propone
entonces ver la liberacion del “indigena” de otra forma, e inicia diciendo:
“Antes de establecerse una relacién del tipo dominio-subordinacién, los
hombres de una sociedad tienen una concepcidn universal de si mismos.
Ellos no se perciben como una etnia ni como una raza, sino sencillamen-
te como la humanidad” (ibid., p. 68), y muestra un ejemplo si como las
comunidades indigenas conservan su propia denominacién como hom-
bres universales:

Tales son los casos de parcialidades indigenas en el Paraguay que se de-
nominan “cachaboth” (personas, hombre), “eenthlit” (hombres), “cha-

né” (gente), “ache” (hombre, persona) gente, “mbya” (hombre) (Susnik
apud Schvartzman, 1983: p. 67).

No obstante, agrega que esta conciencia étnica, tan solo desde la pers-
pectiva de la toma de conciencia del ser discriminado, oprimido, por las
diferencias culturales, es un prerrequisito para la liberacion, ya que:

82 Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019



| Marxismo y cuestion indigena en el pensamiento de Mauricio Schvartzman (1975-1988) |

La identidad étnica como reconocimiento de la pérdida de la libertad,
es una conciencia liberadora, en tanto al superar las diferencias culturales
que lo agobian, se libera en la universalidad del hombre que significa
borrar las diferencias humanas entre culturas. Asi como la conciencia de
clase es una condicién para terminar con la diferencia de clase entre los
hombres, la conciencia étnica es también una conciencia liberadora cuyo
objetivo final es la eliminacién de las diferencias étnicas (ibid. p. 68).

Con esto, Schvartzman enfatiza en la necesidad del “indio” de ser par-
te obligatoria de un proceso, que quiérase o no, debe ser de liberacion de
la sociedad nacional y que por eso mismo el paternalismo mas peligroso
no es solo el asistencialismo econémico, sino aquel que evita que el “in-
dio” sea un hombre socialmente comprometido (ibid.), y agrega:

El Gnico esquema antagdnico valido en nuestra época historica es la
clase contra clases, en tanto el Ginico fundamento de la existencia de las
clases, el solo hecho por el cual se establecen es el despojo, la opresion
del hombre por el hombre. El fin supremo de la cultura es la elimina-
ci6n de las clases con ellas la lucha de clases, con la que desaparecera la

caza del hombre, la guerra, y se habra alcanzado una civilizaciéon cuali-
tativamente distinta (ibid., p. 69).

Con esto, Schvartzman defiende que es solo entendiendo que la li-
beracién del indigena es parte de la liberacidn social y humana, y en
definitiva por medio de una revoluciéon comunista, que se podra lograr
no solo acabar con las clases sociales, sino que con el fin de la jerarqui-
zacion cultural que sitta al “indio”, en la esfera mas baja de la sociedad y
concluye diciendo:

Raza contra raza o pueblo contra pueblo. Es una relacién antagbnica
espuria ya que este antagonismo es imposible en la existencia objetiva
de la unidad del hombre. Si este esquema fuera real, uno de los tér-
minos antagbnicos debe ser suprimido en el desarrollo objetivo de la

contradiccion. Este era precisamente el significado de la solucion final
propuesta por el nazismo respecto a la cuestion nacional (ibid.).

Esta remision al genocidio promovido por los nazis como consecuen-
cia Gltima de cualquier reivindicacién del particularismo étnico o racial,
aunque pueda parecer muy exagerada tiene su sentido a la luz de la pro-
pia experiencia del autor, hijo de judios que vinieron de Europa Oriental
entre las dos guerras, Schvartzman encontré en el marxismo un horizon-
te universalista radical que ofrecia una critica intransigente al racismo y a
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los nacionalismos extremistas que habian victimado a tantos como a los
suyos’’. Asi, en su perspectiva, cualquier reclamo particularista o etnizante
que despreciase el horizonte universalista de la lucha de clases, aunque
manifestando intenciones liberadoras de grupos subalternos, no pasaria
del reverso de la medalla del mismo racismo que pretendia combatir per-
diendo, por lo tanto, la capacidad de sefialar un horizonte emancipatorio.

Cabe recordar ademas que, aunque Schvartzman tiene aqui como in-
terlocutores a los antropologos como afirmé al principio, él también tenia
otros blancos en mira. A final en las condiciones paraguaya de entonces
cual seria el reverso de la medalla para la Antropologia “etnizante” que el
veia manifestada en Marandu la respuesta solo puede ser el nacionalismo
indigenista oficial del régimen que, como se pudo constatar en la primera
seccion de este trabajo, tuvo fuentes ideologicas cercanas a aquellas de
los nacionalismos de derecha de inicio de siglo. Eso se quedara mas claro
en la dltima seccidn del articulo cuando €l se detendra en las relaciones
entre los pueblos originarios y la sociedad nacional paraguaya, buscando
develar como el nacionalismo oficial encubria el racismo que legitimaba
las relaciones de explotacion y dominacién a los cuales los indigenas se
encontraban sometidos.

Schvartzman analiza en este apartado el papel que los apelativos tu-
vieron en la sociedad paraguaya. Comienza diciendo que es interesante
observar como los apelativos “Guarani”, y “Guaycurt” se formaron con
una clara diferenciacion clasista entre los indigenas en la época de la co-
lonizacién espanola, pero que posteriormente perdieron su significaciéon
clasista en pro de significados raciales (la raza guarani) y, moderadamente,
étnicos (ibid., p. 71):

En efecto las tribus que se sometieron entregaron su fuerza de trabajo a
la empresa de la colonizacidén espanola fueron denominado “guaranies”
y eran llamado por los espafioles los “indios amigos” Durante el siglo

16 guarani era el indio que mantenia relaciones de trabajo con el colo-
nizador, es decir, era el apelativo de una incipiente clase social que, en

57  Esa postura de Schvartzman recuerda la actitud de otros intelectuales judios de izquierda del siglo 20.
Caso por ejemplo del historiador Eric Hobshawm cuya oposicion a los nacionalismos étnicos europeos y
su simpatia por Estados multiétnicos como la Gran Bretafia o la Unidn Soviética (URSS) guardan relacion
con su condicion de judio refugiado de la Europa Central en el entre guerra para la critica de Hobshawm al
nacionalismo y su debate a respecto en el interior del marxismo britanico véase: LVOVICH (2002).
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el desarrollo de la formacidon econémica social paraguaya constituirian
los campesinos (ibid., p. 72).

Aqui es interesante resaltar que parte de este apartado final sobre los
apelativos de la sociedad nacional es sustentado en la obra de Branislava
Susnik, “Apuntes de etnografia paraguaya”, 1 Parte, 1961, asi como la obra
de Carlos Pastore “La Lucha por la Tierra”. Otro aspecto central es el papel
que da a los pueblos nativos en el origen del campesinado paraguayo.

Schvartzman, continda su argumento y sostiene que el “apelativo gua-
rani” tuvo en la época colonial una fuerte carga ideologica en funciéon del
proyecto conquistador para la provision de fuerza de trabajo y viveres, lo
que hizo del mismo una diferenciacion clasista que los espanoles introdu-
jeron entre los indigenas. Esto, prosigue Schvartzman, tuvo caracteristicas
que influenciaron la estructuracion de las clases sociales en el pais:

La pérdida de propiedad, la conversién del productor en trabajador “li-
bre”, la descomposicion comunal. Actualmente, por ejemplo, el proce-
so de proletarizacion del campesino paraguayo se da por el proceso de
“descomposicidén campesina”, consiste en el trabajo extra-predial, la asa-
larizacidén del trabajo agricola, la descomposicion familiar. En los indige-
nas el proceso de descomposicidn es alin mas violento; es el paso de la
organizacién comunal a la campesinizacién (individual o comunitaria) y
la proletarizacion, la etapa final del proceso de descomposicion. Lo fun-
damental en el proceso de clasificacion es la utilizacion de la fuerza de
trabajo indigena para la produccién de plusvalia (ibid., p. 73).

En esta cita, tal como se puede ver, ya se observa lo que habia empe-
zado en el inicio del apartado. Una lectura del proceso socioeconémico
que va ganando forma y que revela como entiende el autor el papel del
“indio” en la formacién de la nacién paraguaya, tema que retomara en su
obra Contribuciones al Estudio de la Sociedad Paraguaya.

Vuelve al tema del uso de los apelativos en la sociedad nacional y sos-
tiene que la “ideologia colonialista” construyo, mediante la formacion de
apelativos, modelos étnicos para sus relaciones de explotacién por el tra-
bajo con los pueblos “indios” y que tal modelo étnico fue utilizado por la
Antropologia “etnicista” para tergiversar y ocultar la verdadera naturaleza
de las relaciones del indigena con el sistema de apropiaciéon de plusvalia
y acumulacién de capital (ibid., p. 73):
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El apelativo “Guarani” sirvié para formar el mito del “héroe cultural”
y del “idilio” guarani-espafol, con lo que se minimizo las brutales rela-
ciones de explotacién y sometimiento (ibid., p. 74).

Prosigue y relata que el apelativo “guarani” comenzd a convertirse
desde el punto de vista de la cultura criolla en un término designado
para los guaranies comunales del “tava” (ciudad), mientras que los siervos
y los no comunales quedaban relegados al simple estrato social de “Indio”
(ibid., p. 74). En ese sentido también critica el contenido ideolégico que
carga el mito del “idilio” entre la mujer guarani y el conquistador, que
encubre, sostiene, una relaciéon de violencia bestial y del reclutamiento
de la mujer indigena como fuerza de procreacion, necesaria para la re-
produccién de la fuerza del trabajo y para ejemplificar mejor esto narra
el caso de la “India Juliana” que fue muerta en la hoguera en 1539 por
incitar a la rebelidén contra sus “esposos” espanoles bajo el lema “Jajukata
nande ménape” (Mataremos a nuestros maridos) (ibid., p. 75).

Una noche, en una conspiracién de mujeres guaranies la India Juliana
matd a su marido espafiol Nuno Cabrera y salid a la calle a incitar a las
nativas a que hicieran lo mismo con sus esposos europeos. Dias después,
Juliana era condenada y ejecutada por orden del adelantado Cabeza de
Vaca. El odio fue transmitido a sus descendientes, los primeros mesti-

zos, quienes en mas de una oportunidad se complotaron para asesinar a
sus padres espanoles (Pastore apud Schvartzman, 1988, p. 76).

Schvartzman continta y acaba este apartado marcando una clara dife-
rencia entre el Guarani Ka'ygua o Guarani Guaycuru, con el “guarani”,
el hecho héroe cultural. En ese momento relata que el Guaycurq, a pesar
de haber librado una guerra de aproximadamente 300 anos en salvaguar-
dar su libertad, sus creencias y sus tierras, fue exterminando y sin embar-
go, no ha sido reconocido en la literatura nacional, ya que la tradiciéon
solo ha reconocido al “héroe cultural” (ibid., p. 76):

La base de este no reconocimiento fue la propiedad nacional o privada
la tierra cuya consolidacién y ampliacioén fue el contenido principal
de la invasion de la sociedad nacional. Lo que llamamos Guaycuries
fueron la principal traba de esta expansion, hasta el punto de que
impusieron a los espafioles, después de arduas negociaciones no so-
brepasar los limites del Rio Jujui hacia el norte. Su voluntad de no

dejarse saquear ni utilizar como fuerza de trabajo, y al contrario opo-
ner una guerra que modernamente se llama la guerrilla fue traducida
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en la ideologia clasista de la sociedad nacional como vandalismo, pi-
llaje, depredacién. Todo lo contrario del héroe cultural, el Guaycura
fue sindénimo, como nuestros contemporaneos guayakies y moros, de
bestialidad (ibid., pp. 76-77).

En esta parte del articulo, aunque breve, podemos ver que esta ata-
cando directamente a los idedlogos de lo que Saguier (1990) denomina
“nacionalismo indigenista” —como habia adelantado mas arriba—, al mis-
mo tiempo que con el propio régimen, que atribuia un papel central en
su imaginario como “héroe cultural” a la “Raza Guarani”. En ese sentido
se insiere junto con autores como Oscar Creydt o Carlos Pastore, que, de
manera distinta, no obstante, semejantes en ese punto, realizan una critica
severa tanto al rol que es atribuido por el nacionalismo a los indigenas,
como, por ejemplo, desmintiendo el famoso “idilio” entre los espafioles y
las guaranies, version oficial que justifica la colonizacién espanola. Otro
punto interesante es la forma que como ya habia dicho anteriormente, la
cuestion indigena se funde con la formacion del campesinado paraguayo,
asi como se observa lo que ya habia iniciado en el apartado de Prejui-
cios, el modo en céomo el indigena es arrojado en la camada mas baja del
propio campesinado paraguayo, situandolo en la “reserva social”, monte
de la sociedad nacional en el cual es destinado. En parte este fragmento
del articulo de Schvartzman ya nos adelanta lo que se vera en el préximo
apartado de esta seccion, en donde discutiré su obra sobre la formacién
de la sociedad nacional. Pero antes de eso, presentaré las consideraciones
finales que el mismo hace a su articulo.

Schvartzman termina el articulo resaltando algunos puntos. El prime-
ro de ellos es: enfatizar que el indio es mas devaluado cuando mas crece
la produccién en potencia que contienen las tierras de su dominio y por
tanto es de manera inescindible parte de la sociedad nacional, ya que su
devaluaciéon acompana al mismo tiempo la devaluacion del campesino
paraguayo (ibid., pp. 77-78). En ese sentido sostiene que cuando mas se
separa al indio de sus tierras y al contener su trabajo y sus condiciones
materiales de subsistencia, pierde una parte de su condiciéon humana, una
parte de su corporeidad, por eso agrega:

Si el cuerpo secundario del indio se hace ajeno, contrapuesto, hostil
a él, y se convierte en medio de su existencia Individual, resolvera sus
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necesidades de supervivencia en la destruccion de su mundo cultural,
porque buscari el cuerpo secundario del otro, para seguir existiendo

(ibid., p. 78).

Concluye, sosteniendo de que la “clasacidon” del ser indigena es un
proceso seguro, que acompana su deculturacion por lo tanto no querer,
ya sea por omisiéon como por encubrimiento, ver este proceso oculta una
actitud etnocida, que lejos de contribuir con su liberacién, destruye su
cuerpo como su cultura y sentencia: “La pérdida del ser universal del in-
dio es la alienacién del hombre respecto del hombre, proceso inexorable
del desarrollo de la sociedad de clases, si el hombre se enfrenta al otro, se

enfrenta tambien consigo mismo; si pierde al otro, se pierde también a si
mismo” (ibid., p. 80).

2.3 El indio en la sociedad paraguaya

En este tltimo apartado abordaré, como mencioné mas arriba, la obra
principal de Mauricio Schvartzman “Contribuciones al estudio de la So-
ciedad Paraguaya”. La obra que contiene trescientas cuarenta paginas es
separada en cuatro capitulos, pero aqui solo trataré de una parte el primer
capitulo, ya que es donde la cuestion indigena aparece.

Schvartzman describe que, para esta obra, se basé en estudios histori-
cos, econdmicos, sociologicos, demograficos y politicos realizados entre
1960 y junio de 1988, asi como de los articulos publicados en las tres
revistas de ciencias sociales mas importantes del pais: la Revista Paragua-
ya de Sociologia, los Estudios Paraguayos y el Suplemento Antropolégico, al
mismo tiempo que senala que en la bibliografia aparecen tanto los textos
citados, como aquellos que de alguna manera lo ayudaron en su elabo-
racion.Vale la pena recordar aqui como mencioné en el primer apartado
de la primera seccion, que las obras del marxista sardo Antonio Gramsci
se encuentran citadas en esta obra, y es en esta que la influencia de ellas
queda bien explicitada, al punto de tornarla una interpretacion de la so-
ciedad paraguaya con gran influjo de sus categorias, sin embargo, este no
es la Gnica influencia tedrica que se hace presente en la obra, en menor
medida aparece el intelectual francés Edgar Morin.
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[Schvartzman en Contribuciones] Desarrolla un interesante marco
epistemoldgico para su propuesta teérica de formacién social, cuya
escrupulosa y creativa elaboraciéon conceptual constituye por si mis-
ma, un aporte notable al marxismo latinoamericano. El concepto de
formacion social desempefia un papel central, y constituye —segtin ad-
vierte el autor— el eje principal de un esquema tedrico propuesto para
intentar articular las diversas contribuciones en el anilisis socioldgico,
antropoldgico, econdémico y politico de la sociedad paraguaya que se
multiplican en los afios 80 (...) Adoptando la teorizacién del pensador
marxista italiano Antonio Gramsci, resalta la importancia especial de
los conceptos de sociedad civil y sociedad politica como dominios de
la superestructura, en tanto contribuyen a especificar las funciones de
sobre determinacién y reproduccién de la formacién social. Sociedad
civil y sociedad politica, en el sentido gramsciano, conforman la totali-
dad de la superestructura (Quevedo, 2014: p. 106).

La obra, como cité mas arriba, se separa en cuatro capitulos, en el pri-
mero, Raices histéricas de la formacion social paraguaya, Schvartzman realiza
una revision de la historia del Paraguay y divide la historia en dos partes:
una, constituida por el periodo colonial y la dictadura personal perpetua
del Dr. Francia; y otra, determinada por la gran ruptura que habria repre-
sentado el gobierno de Carlos Antonio Lopez®®. El autor agrega, ademas,
que no ha incluido en este trabajo “importantes y numerosos estudios
antropologicos” (Schvartzman, 2017 [1988]: pp. 24-25):

Creemos que ellos necesitan de un tratamiento particular y cuando
la teoria de la formacidn social paraguaya tenga mayor consistencia.
Lo mismo decimos con respecto a temas especificos como los pro-
blemas sociales y politicos de la mujer, y la emergencia y desarrollo

de movimientos sociales no ligados de inmediato a reivindicaciones
econdmicas, como por ejemplo, los movimientos por los derechos

humanos (ibid.).

Con esto se puede percibir que el trato que tal vez podria dar de manera
mas detallada sobre la cuestion indigena no aparecera. No obstante, buscaré
senalar donde se encuentra la misma y el papel que va ganando en la cons-
truccidn de su analisis sobre la formacién de la nacidn paraguaya.

58  Esta organizacion del libro ya denota un criterio historiografico singular, segtin el cual el gobierno de Fran-
cia representaria una prolongacioén de elementos centrales del sistema colonial, mientras el gobierno de
Carlos Antonio Lopez seria el divisor de aguas que sefalaria el inicio del desarrollo propiamente capitalista
de la formacién econémico social el cual, aunque interrumpido por la guerra, seria retomado en el periodo
posterior con mas continuidades que rupturas (Sarah, 2011).
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El autor inicia el primer capitulo exponiendo la tesis central de su
argumento, este que a su entender seria clave para comprender a la so-
ciedad paraguaya. Sostiene, que el gran problema que atraviesa Paraguay
desde sus origenes, y que fue determinante en la historia de sus luchas,
fue el vacio de una direccion civil desde los tiempos de la colonia, donde
severas dificultades atrofiaron lo mejor e impidieron que se asumiera la
direccion, y prosigue alegando que esa falta de direccion civil llevd al
Paraguay a tener un bajo nivel la integracion de la estructura social y una
superlativa centralidad del poder (ibid., p. 63), es decir, que permitié que
el Estado se concentrara en el poder y debilitase a las clases sociales en sus
capacidades de auto-organizacion politica.

Basado en esto, se propone explicar las determinaciones historicas que
lo llevan a sostener dicha hipotesis. Comienza destacando que el origen
de las sociedades latinoamericanas esta localizado en la forma que asu-
mieron la conquista las distintas coronas (ibid., p. 64). En el caso de la es-
panola, resalta que dos caracteristicas esenciales de esta fueron, “la fuerte
centralizacién del Estado y el sistema de encomienda que se instauraba
con el fin de producir y transportar metales preciosos”, y afirma que
ambos aspectos y la manera en que se tradujeron en las distintas colonias
terminaron por determinar principios definitivos de organizacidn social
de las futuras naciones hispanoamericanas.

En el caso de Paraguay, prosigue, la forma en que se presentaron fue
crucial, ya que Asuncién fue fundada en la basqueda de una ruta que
condujera a las minas de oro y plata y cuando se descubre que por ahi
no pasaba esa ruta, “Asuncidén queda reducida a una base regional de
produccién de alimentos y algunas artesanias que pudieran sostener la
empresa colonizadora” (ibid., p. 66).

Esto se vuelve un factor determinante, agrega, ya que la falta de me-
tales preciosos —principal o quizas Gnico interés de los espanoles— lo ter-
mina situando como una organizacidon econdmico-social “marginal”, en
comparaciéon con el papel de otras organizaciones econdémico sociales
latinoamericanas y lo llevo a conformar un tipo alternativo de organiza-
c16n social que ni siquiera pudo constituirse en “economia satélite” de las
economias productoras de metales del Alto Perq, y se convirtié en una
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economia sufraginea del puerto de Buenos Aires:

Desde su instalacién en 1556 por Domingo Martinez de Irala, hasta su
liquidacién por la Cédula Real de 1803, las encomiendas no crearon
una acumulacién originaria de capital que permitiera la formacién
paulatina de una clase fundamental. A cambio de esa acumulacion
originaria y en la inexistencia de una clase fundamental incipiente, el
poder colonial (el Estado colonial) dicté normas de organizacién que
reemplazaron a las formas de relacidn social y econémica que se hu-
bieran producido de facto en las relaciones entre la clase fundamental
y el resto de la poblacidon (productores). Estas relaciones de facto
pudieron haber determinado clases subalternas (campesinos y un ar-
tesanado como forma embrionaria de la clase obrera) y establecido
formas relativamente consolidadas (por la situacién de dependencia
colonial su consolidacién iba a ser sumamente restringida, como lo
fue en otras sociedades coloniales mas desarrolladas) de organizacion
social (ibid., p. 66).

Como las encomiendas no crearon, dice Mauricio Schvartzman, una
acumulacion originaria de capital que permitiera la formacién de una clase
fundamental, el poder colonial (el Estado colonial) dictdé normas de orga-
nizacioén que reemplazaron a las formas de relacion social y econémica que
se hubieran producido de facto en las relaciones entre la clase fundamental
y el resto de la poblaciéon (productores) y cre6 un sistema de relaciones
economicas y sociales dirigidas a la organizacién de pueblos de nativos y a

la consolidacion de la familia como unidad productiva (ibid., p. 67).

Aca se puede notar, aunque ¢l no lo cite, una similitud con el argu-
mento propuesto por Creydt (2011 [1963]) presentado en la primera
seccion de este trabajo, segtn el cual los conquistadores necesitaron en
las condiciones paraguayas movilizar las relaciones de trabajos de los gua-
ranies, basadas en el parentesco, en especial el trabajo femenino. El autor
que Schvartzman cita mas directamente para hablar del indigena en las
relaciones de trabajo en el periodo colonial es Carlos Pastore en su obra
“La lucha por la tierra en Paraguay”.

Contintia su raciocinio relatando que el gobernador Juan Ramirez
de Velasco, frente al brutal sometimiento del trabajo de los nativos y a su
falta de tierras, “ordena la ubicacidn de estos “en tierras firmes y sanas”y
la provision de agua y lefia abundante, la distribucién de lotes agricolas
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que permitiera la construccion de viviendas permanentes y asegurara la
estabilidad y desarrollo de las comunidades nativas” (ibid., p. 68).

Los encomenderos estaban obligados a entregar lotes de tierra de su
propiedad a los nativos que habian abandonado sus pueblos por el
maltrato y las malas condiciones de vida, en suficiente cantidad como
para que produjeran todo lo necesario para su sustento durante tres
afos. También se obligd a cada familia nativa la produccién de dos-
cientas plantas de algoddn para sus vestidos. Como las ordenanzas de
1556 no fueron observadas por los espanoles en perjuicio de los na-
tivos, Hernandarias dicta las ordenanzas de 1598 por las que dispone
la agrupacién de los nativos en pueblos organizados sobre la base de
suficientes tierras, para preservar sus ‘‘derechos y libertades”, obligando
a los espanoles a establecerse a “dos y mas leguas de distancia” de esas
poblaciones (ibid., p. 68).

No obstante, acrecienta Schvartzman, en la medida que la poblaciéon
mestiza y criolla iba en aumento, mientras los nativos disminuian, estos
eran expulsados de las tierras que les correspondia legalmente, por eso,
continua: “A los efectos de precautelar sus derechos la Cédula Real del
24 de noviembre de 1601 declaraba la libertad civil de los nativos y los
hacia de igual condiciéon que los espanoles, sustituyendo el servicio per-
sonal por una remuneracioén en especie o en plata” (ibid., p.68).

Esta declaracion sin embargo no se cumplieron, agrega, por eso la Co-
rona envié como comisionado a Francisco de Alfaro como observador
de la aplicacion de las 6rdenes reales:

Se adoptan, asi, las célebres Ordenanzas de Alfaro “que rigieron el pro-
ceso de la ocupacién y distribucidn de tierras en el Paraguay durante
siglos”. Las ordenanzas retiraron la obligacion de la prestacion de servi-
cios personales a los encomenderos, declararon la libertad de los nativos
y la prohibicién del trafico de esclavos, se establecié el pago de salario
como retribucién del trabajo, se asegurd la posesion y propiedad de
tierras que ocupaban los nativos, entre otras disposiciones. Sin embar-
go, como compensacion, se facultaba a los espafioles a desalojar de sus
tierras a los nativos que las habian ocupado (ibid., p. 69).

Schvartzman, basado en Pastore, sostiene que “Ningtn espaiiol hizo
uso de tales facultades legales, porque la riqueza mas importante eran los
brazos de los guaranies”. De esta forma el autor busca demostrar que,
en el poder colonial, el papel central del Estado cre6 relaciones econd-
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micas y sociales que impedian regulaciones que serian favorables a una
acumulacién originaria de capital y por tanto, de la formacion de clases
incipientes, lo que tuvo como efecto, afiade: una serie de "deformaciones
productivas" y relacionales: esclavitud, servicios personales, reclutamiento
militar” (ibid., pp. 73-74), ademas que:
En formas que no eran propias del mercantilismo y post-mercantilismo
de la época, retardando el desarrollo productivo no en la fase de ago-
tamiento del sistema sino, lo que es muy importante, en su origen

mismo. Esto cre6 deformaciones sistémicas que fueron acumulandose
y arraigandose profundamente (ibid., p. 74).

Para Schvartzman esas "deformaciones" quedaron tan profundamente
impregnadas que, hasta el dia de hoy persisten en otras modalidades en
una logica de formacion social, que desde el siglo 16 nunca dejo de ser
la misma, es decir, de desarrollarse (ibid., p. 75). Aca hay dos salvedades
que se pueden hacer al argumento del autor, en primer lugar la idea de
una “deformacién” en el proceso de formaciéon del Estado paraguayo,
que sugiere explicitamente la existencia de un modelo “normal” del cual
el Estado paraguayo se hubiera alejado, Schvartzman no aclara cudl seria
ese parametro de normalidad, pero por su argumentacion ya expuesta se
puede imaginar que se trataria de la constitucién de un Estado Liberal-
Burgués, con mayor diferenciacion de la sociedad civil y por medio de la
cual la burguesia ejerceria el papel no solamente de una clase dominante,
sino también dirigente, esto es, “hegemonica”, en relacion a las demas
clases sociales.

En segundo lugar, se podria objetar también la idea de una cierta
inmutabilidad del proceso historico paraguayo el cual en su desarrollo
reiteraria en nuevos patamares las mismas caracteristicas. Ahora bien, tal
raciocinio acaba conduciendo a la paradoja de una historia casi vacia de
historicidad, lo que quizas sea usual en ciertos modelos microsociologi-
cos del desarrollo politico.

Volviendo al argumento de Schvartzman, el autor sostiene que ese
proceso estadocéntrico de organizacidon de la formacién econdémico so-
cial paraguaya tendria consecuencias sobre el sistema de tenencia de la
tierra y las relaciones de producciones agraria, ya que el Estado al centra-
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lizar las propiedades de las encomiendas que eran las mejores y que con-
taban con una infraestructura productiva completa (poblacion, pueblos
organizados, mercados, almacenes, caminos) se convirtié en el principal
terrateniente del pais:
Solo las tierras sobrantes, las de mas baja calidad y lejanas, inhabitables
muchas de ellas, eran repartidas “generosamente”: “la ley de 1803 or-
denaba a este respecto que se repartieran sin escasez tierras y ganados
entre los nativos, de los sobrantes que pertenecian a la Corona”. Si no
bastaran creaba el bien de familia, solo vigente para los nativos, que
prohibia a los propietarios nativos la venta de sus fracciones de tierra

“para que perseveren como vinculadas a sus familias y se apliquen a
tenerlas cultivadas y pobladas de ganado” (ibid., p. 70).

Esto, sostiene Schvartzman, cred una clase fundamental que consistid
en los espafioles, los espafioles americanos y los mestizos asimilados como
clase fundamental y los mestizos no asimilados, los mitayos y los yanaco-
nas en la clase subalterna, no obstante, agrega que ambas no se desarro-
llaron porque el “trabajo productivo y los servicios estaban regulados por
“un régimen de servidumbre” que en los papeles estaba prohibido por

ley” (ibid., p. 69).

Este control del Estado, sostiene el autor, fue tan profundo que atn
hasta ahora se mantiene el asentamiento poblacional impuesto por nor-
mas del Estado colonial. El asentamiento de la poblacién rural actual en
“companias” o “valles” y pequenios pueblos:

Esto tiene su origen en la disposicion del poder central de alejar a la
poblacién india, negra y mulata “de los centros de poblacidn europea y
de facilitar su gobierno y su conversidn al cristianismo y a las costum-
bres y modos de vida europeas”. Nuestro pais no cuenta con grandes

centros urbanos —una singularidad en Ameérica— y nuestra poblacion
rural esta dispersa en los “valles” y “compaiiias” (ibid., p. 70).

Schvartzman contintia y sostiene que el decreto de 1848 dictado
durante el Gobierno de Carlos Antonio Lopez en donde se declaran de
propiedad del Estado “los bienes, derechos y acciones de los veintitn
pueblos de origen indios”, se volveria fundamental para establecer dos

59  Para conocer mas el decreto del 7 de Octubre de 1948, y en especial su papel para la poblacién nativa del
pais. Cf: El Decreto del 7 de Octubre de 1848, del Presidente Carlos Antonio Ldpez de Bartomeu Melia.
Disponible en: www.cultura.gov.py/2011/05/el-decreto-del-presidente-carlos-antonio-lopez/
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categorias sociales como principios constitutivos de futuras diferencias
de clase. Los ciudadanos, destinados a formar el sistema de clases subal-
ternas, y los no ciudadanos, que se constituian como reserva de la fuerza

de trabajo (ibid, p. 83):

Los “ciudadanos” eran los indios naturales de esos 21 pueblos. Mien-
tras tanto, permanecian cuarenta y dos pueblos o partidos de origen
espanol, descendientes de encomenderos, quienes mantuvieron la pro-
piedad de sus tierras y ganados. Por otra parte, en esos cuarenta y dos
pueblos, vivian cuarenta y ocho grupos de nativos y mestizos bajo un
régimen de servidumbre, a quienes no les alcanzd el reconocimien-
to de la ciudadania. Los nuevos “ciudadanos” hicieron un formidable
aporte a la sociedad de clases en ciernes. No solo con su fuerza de
trabajo, sino también con sus extensas tierras de pastoreo y cultivo, sus
yerbales y sus bosques y aproximadamente 200 mil cabezas de ganado
vacuno y caballar (Pastore apud Schvartzman, 2017 [1988], pp. 83-84).

Con todo, destaca que tanto el Dr. Francia con una medida que bus-
caba afianzar su poder personal, asi como Carlos Antonio Lépez con la
intencion de crear una clase de asalariados que abriera el desarrollo capi-
talista “pagaron los nativos y mestizos no asimilados a los sectores domi-
nantes, con su explotaciéon y miseria” (Schvartzman, 2017 [1988], p. 84).

Como se puede ver en los parrafos de arriba en sus proposiciones
acerca de los origenes coloniales del Estado y de la sociedad paragua-
ya, Schvartzman asigna un lugar relevante, aunque modesto, a los pue-
blos indigenas, como sujeto subalterno que estaria en los origenes del
campesinado. Asi, la cuestion indigena y la cuestidn agraria se articulan
intimamente en su lectura historica de la formacién econdémico social
paraguaya.

Una sociedad periférica en el seno mismo del sistema colonial espafiol
daria origen a una economia capitalista de tipo mercantilista centrada en
el Estado y su burocracia, en torno de la cual se formaria, mas tarde, una
incipiente burguesia mercantil y agraria tributaria del poder estatal y sin
vocacion hegemonica. En esos marcos, el Estado se convertiria, como
dicho arriba, en el primer y principal terrateniente del pais, cuya politica
de distribucidén de tierras tenderia a ser, a la larga, desfavorable a los cam-
pesinos y en particular a los indigenas, con el gradual acaparamiento de
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sus territorios, en la medida, como se vio en el apartado anterior, en que
nuevas tierras se valorizaron en términos mercantiles.

No es el caso, en los limites de este trabajo, adentrarse mas a fondo en
la narrativa historiografica propuesta por Schvartzman y sus polémicas
con otros historiadores e intérpretes, sobre todo del Paraguay indepen-
diente y de los gobiernos de Francia y los Lopez, como el argentino
Le6n Pomer y el cubano Sergio GuerraVilaboy®. Basta con decir que lo
arriba senalado sugiere que la interpretacion de Schvartzman se aparta
del optimismo con el cual estos intérpretes extranjeros veian al Paraguay
anterior a la Guerra de La Triple Alianza.

Lo que quiero sefnalar es que, en la lectura de ese primer capitulo de
Contribuciones no se puede dejar de notar la influencia de las Gltimas
paginas de “Ser Indio”, discutidas arriba. En ese sentido, aunque el pro-
blema indigena pierda centralidad en relacidn con la cuestién agraria, no
deja de hacerse presente en la mas vigorosa propuesta de una interpreta-
ci6n critica del Paraguay, desde los intentos pioneros de Creydt y Pastore,
y a las visperas de un cambio de régimen que abriria nuevas, aunque
inciertas perspectivas al pais.

Conclusion

A lo largo de este estudio, recurri a la trayectoria intelectual y politica
de Mauricio Schvartzman, desde su exilio porteno hasta la publicacion
de su obra mayor, en las postrimerias del régimen dictatorial y el inicio
de una incierta democratizaciéon del pais. A lo largo de esos veinte afios
o mas, me detuve por mas tiempo a mediados de los 1970, cuando el
socidlogo habia regresado a Asuncién y dictando clases en la UC, fue
invitado por Miguel Chase-Sardi a integrar el equipo de investigadores
del proyecto Marandu. Esa experiencia, entre los anos 1974-1975, le puso
en contacto con la dura realidad de los pueblos indigenas en el Paraguay,
aplastados por el arranque de un proceso de modernizacidn capitalista
dependiente y autoritario, en el cual no tenian ni podrian tener lugar. En
cuanto a su trabajo mas especifico, el socidlogo se profundiz6 en el ima-

60  Las criticas dirigidas a esos dos autores se pueden encontrar a lo largo de esta seccion.
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ginario cultural de una sociedad que al mismo tiempo se creia heredera
de los “guerreros guaranies” y devotaba profundo desprecio y violencia
a sus descendientes reales. Asi, como busqué evidenciar, la indagaciéon
cientifica y el debate tedrico en Maranda siempre estuvieron impregna-
dos de un fuerte sentido politico. No es por acaso que, mas alli de otros
investigadores de las ciencias sociales, Chase-Sardi y Schvartzman tenian
como interlocutor, en ese periodo, al mismo secretario-general del Parti-
do Comunista Paraguayo, Miguel Angel Soler, empefiado en la tentativa
de reorganizar el partido, después del fracaso de la lucha armada y las
disensiones de la década anterior. De ese debate a tres voces acerca de
la cuestion indigena y la lucha emancipatoria, dio testimonio el mismo
Chase-Sardi en su declaracién a la policia politica:
Alli discutimos largamente con SOLER sobre cuestiones relaciona-
das con la Antropologia; yo le decia que el error mas grande del
marxismo era no tener en cuenta para el cambio social las cuestiones
étnica y cultural, y él me afirmaba que esa era una causa secundaria y

que lo importante era la cuestién de clases y econdémica Chase-Sardi,
2005: p. 19)°".

Esas palabras guardan fuerte similitud con los términos del debate,
reconstruido en la segunda parte, entre Schvartzman y Colombres acerca
de las determinaciones clasistas o étnicas, de la opresion vivida por las
poblaciones indigenas. Es cierto que la sistematizacioén de la controversia
obligd a Schvartzman a elevar sus planteamientos a un grado mayor de
sofisticacidn, incorporando criticamente referenciales del debate antro-
pologico especializado, como es el caso notable del concepto de friccién
interétnica, formulado por Cardoso de Oliveira, buscando darle una tor-
sidn materialista. Pero también es la propia dinimica de la polémica la
que le condujo a reforzar su anclaje marxista, a veces forzando la mano
en la determinacion clasista del conflicto interétnico y dejando de lado
la especificidad de los mecanismos culturales de la dominacion. En esa

61 Esta declaratoria del profesor Miguel Chase-Sardi fue tomada por la policia de investigaciones del régimen
de manera que es necesaria ponerla en duda, una vez que se trata de un documento extraidos bajo tortura.
De todos modos, esta parte del contenido es plausible una vez que la declaracion del mismo Schavrtzman
y otros informes de intelegencia en los archivos del terror (Cf.R207F0530-Anexo B) dan cuenta de encuen-
tros entre Chase-Sardi, Schvartzman y Soler. Ademas porque trabajo intent6 demostrar la relacion entre el
marxismo y la cuestion indigena era un tema controversial en los debates de la época.
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direccion se puede senalar como el aporte de Bartolomé et al. (1971),
contemporaneo del contexto que dio origen a Marandq, contribuye a
superar la dicotomia entre lo étnico-cultural, por un lado, y el materia-
lismo, por otro, sefialando la importancia de tener en cuenta las propias
cosmologias indigenas para entender los conflictos en los cuales estan
involucrados con las sociedades occidentales.

Asi, no hay duda de que la contribucién de Schvartzman para dilucidar
el problema indigena tiene limitaciones, mas todavia mirada desde el pre-
sente, después de tres décadas de impacto de nuevos movimientos de los
pueblos originarios en todo el continente, asi como de nuevos debates,
como los de la “decolonialidad”, la “plurinacionalidad”, el “buen vivir”,
entre otros. Pero, como sostuve en la introduccidn, juzgar autores desde
cuestiones y puntos de vista que no podrian ser los suyos, no solo seria
anacronico, sino sumamente injusto. Ademas, si por veces Schvartzman
recae en un sociologismo limitante, su perspectiva tiene, por otro lado,
una potencialidad igualmente innegable. ;Al final, como comprender los
conflictos entre los indigenas y la “sociedad nacional” sin dar centralidad
al acaparamiento de tierras por los latifundistas, paraguayos y brasilefios?
Por acaso no fuimos testigos, en los tltimos dos meses, en base de los
acontecimientos politicos en Brasil, ;de un nuevo avance de los sojeros
brasiguayos sobre poblaciones indigenas en Alto Parana y Canindey(?*y,
mientras tanto, ;no se sigue enseflando en las escuelas del pais, en los me-
dios de comunicacién, en la musica o mismo en la publicidad turistica, el
mito de la “raza guarani”?

De ese modo, a pesar de partir de una perspectiva totalizante que ter-
mina otorgando poca importancia a aspectos étnicos esenciales, el autor
nos ofrece una vision sobre la liberacion de los pueblos nativos funda-
mental, al llamar la atencién para aspectos del problema que, por veces,
cierta Antropologia, mas volcada hacia los aspectos simbdlicos o la di-
mension interna de la vida de los grupos étnicos, suele dejar de lado o no
darles la debida importancia.

62  Cf. Comunidades campesinas asentadas por INDERT amenazadas por desalojo judicial: https://goo.gl/siVCxC
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Pero mas alld de hacer un balance de lo que se quedo para atras o lo
que sigue cobrando vigencia en las ideas de Mauricio Schvartzman sobre
los pueblos originarios, cabe concluir este articulo con una apreciacion
del lugar ocupado por el indigena en el pensamiento del autor sobre el
conjunto de la sociedad paraguaya. Al contrario de lo que podria sugerir
una enumeracién de paginas dedicadas al tema en Contribuciones Al Es-
tudio de La Sociedad Paraguaya, espero haber demostrado que, aunque no
sea central, la cuestion indigena ocupa un lugar relevante en la interpre-
tacion critica propuesta por el socidlogo marxista acerca del proceso de
formacién nacional. En ese sentido, hay que pensar la cuestién indigena
en su intima articulaciéon con la cuestion agraria, en la reconstitucion de
la historia y un Estado que, desde antes de la independencia formal, se
afirmé por medio de un proceso de acaparamiento de tierras y su poste-
rior distribucidn a una clase dominante, pero no dirigente, tributaria de
la burocracia estatal.

En esa interpretacion de una formacidon econémico-social carente de
una clase dirigente y hegemonica, por lo menos hasta las postrimerias
del stronismo, el indigena, al lado del campesino, de las mujeres y de los
trabajadores en general, ocuparia el lugar del subalterno, categoria grams-
ciana por excelencia. Ahora bien, como pensar la formacién de un sujeto
politico subalterno capaz de desafiar la burguesia dependiente y el Estado
autoritario, impulsando un proceso de transformacién desde abajo, sin
tener en cuenta, entre otras, la posiciéon de esos pueblos originarios, se-
cularmente desapropiados, pero de los cuales la mayoria de la poblacién
paraguaya toma parte de sus origenes étnicos, varias de sus costumbres
y su misma lengua. Ese es el desafio tedrico-practico que la obra de
Schvartzman, en la mejor tradiciéon del marxismo latinoamericano, nos
deja en abierto.
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Anexos

Anexo A -Informe del Departamento de Investigaciones de Politica y
Afines, de la Policia Nacional, 29 de abril de 1977. Centro de Documen-
tacion y Archivo para la Defensa de los Derechos Humanos (CD y A) de
la Corte Suprema de Justicia del Paraguay.
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Anexo B - Declaracién interrogatoria de Mauricio Schvartzman Lisno-
vezky, Centro de Documentacién y Archivo para la Defensa de los De-
rechos Humanos (CD y A) de la Corte Suprema de Justicia del Paraguay.

CAHMNGF 0585 @

POLICIA DE LA CAPITAL

DEAARTAMENTO D2 INVESTIGACIONES

Amncidn - Fetagray
& e
_UECLARACEON - ENBAGATOREA-BH -MAURICIO SCHUARTZMAN LISNOVEZKY. -

woedff o 0l declarante que desde la Ciudsd de Paris le habfa acoapafiadp otro
paragauyo de aombre VERA CHAMORRO, quien hadfa ido para oporarse de una her-
nim, Que, una vez on Hoscl ol declarante habiendo Ido a alojarse en ol Hotel
Internacional doe 13 mencionada Ciudad rosa, do donde habim ido A visitar va-
rios puntos de la mencionads Ciudad coso parte de Ciudaddes dol intorier.
Mue, en la Copital rusa hebis visisado un coentro de INFORMACION CIENTIFICA,
diztintas fibricas , momumentos histéricos, ia Plazs Roja, la Tumba do LEaHIN
varios barrios nuewos, Salas de TeacrTos, 5l Circo de Moscl y el Hatadio de
Futbol del Clup DEnamo. Luegoe en el Interior hablia visitado Jursnte tres dfas
LENTHGRADD, que en diecha Ciedad habia wisitada S0LNI, que fuf ol Cunrtsl
fiensrual de Loanin durante la RevelucliSn [usfa, al Musoo da Hermitage, actual-
ﬁ‘lﬂﬂﬂ-“ umm Husen ¥ mntiguaments ol Palecio de los Zares, una Fibrica de Casas
pre-fabricade de cenento, ¥ varios lugaross kistdricos de 1la mencionada Ciu-
- dad. (us tambien wisiti wna Ciudad 1lomsda SOCHI, una Ciudad varaniepa a ori-
1la dal Mar degro, donde pernanecid 15 diss on son de descanso. Que, lusgo
vieitd otra Ciudad en &l Asia Central Ilamada TAYIHISTAN, donde wisitd fEblie
de alfombras, sn caape de plantacione & Jo alyodones, do t6 ¥ otros productod
agricolas. Ume, en in moncionada Ciudad visitd la Undwersidad con grandes
bibliotecas con libros manuscrites, donde pormasecid cinco dfas. Que, de
allf se transladS nuevamente a Mosc donde permanecif un diz ¥ ol dies de
sctubre #31i6 de dicha ciuvdad con destino aucvamento a Paris donde permanc-
cifi dias dfas de donde regresd a Buenos Aires a fines dcol mes de octubre.
Jus, a su regreso & la Ciudad de Busnos Aires, habfa permanccido en la aisma
hzsta ol scs de enoro del ailo 1975, decidido para gied ar so definitivamanrte
en Asuncifn ¥y ensefiar on la Universidad. Yue, & su rogreso a Asuncidn, le
habia wisitado al Rector de la Universidad Catflica y habfs obtenido uma cf-
toyran para ensoiar on ﬂ],(pfihn:‘ Curso lp Catedra de AUTURES DE SO0CIOLOGIA,
¥ quu al aisse tiempo habfa logrado trabajar om la Faculead de Arquitectara
de la Univardidad Naclemal donaes aciluaba como ayudante e Clitodra del Taller
do Arquitectur . Jue, durante usoe aho y hablende mantenlde esmlstad cstrecha
({3 con HIGUEL CHASH I, gquo osto lo Lab conseguido wna cotrovista con MI-
GHUYL ANGHL SOLER, con la camionota do Chasze Sardi, donde le habfa recogide
en un lugar al declar ante ¥ posteriorsonto a Soler ¥y que wiajando fior el
gontro de la Ciudad habfan conversado sobre las formas chmo tondrian ontre-
vistas o contactos con Soler, convindade en la ecacifn que Solor se sacarga-
g ba da guur uwn asistonte para uair enluco con ol declarante y qua sarla EU
GENIO ti0. Quo, ox la ocacifn se habfan comvinado igualmmnte Tld el decla
rante so poaga on ooatacto con los deafis Profesores de la Univerdidad y pa-
ser informes a Soler deo las novedades sxistentos en Ia Universidad.(ua, Huge
nio Osorio habia quedado cacargade igualemate de liogar al domicilio del decl
rant2 para llovar materiales deo lectura ¥y cualguier otro matcizmiel y que ha-
pia ido ea dos oportunidades cumplimnde su misida el meacionade Osorio.Re-
cuerda esta parte el declarante que parda cosenzar las serles de trabajos com
Miguel Angel Soler, habfan acordado adoptar scudbuimos catosces desde esos
poasntos el declarante quedd con el seudlnimo do "CUHVAS", que Miguel Angel
Soler actuaba con el de "DIEGO', que Eugenio Osorio coa el do "ANTOWIO™ @
ue Angel o Miguel Chose Sardi com ol de 'GALLARDD'.Que, @a ol mes Jdo febrer
301 ase 1974, ¢l declarante habia recibido um dia una osquela de Migoel An-
al Soler proponiendole una wisita en su doalcilio ¥y que acoptade habia lle-
en su dmicilio uaa acche Soler, iavitamdelo a sclarante & participar
; una Conforoncla quo se reslizaris on la Ciuwdod de Formosa Rcaam.Argomrtina,
i o 3¢ iba a exponer la linen del Partide Comunista. Qua, ol doclarante
" hphfa aceprtade lm invitacitn de Soler y que cn el mes do febrero del afo
»=2}#74 y provio haber recibido las indicaciones precisas y los dinoros para el
atico, habiz ido el declarants a Formosa, dondo particlpo de una Conferenc
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Anexo C - Carta de la Mision Nuevas Tribus, Centro de Documenta-
ci6n y Archivo para la Defensa de los Derechos Humanos (CD y A) de
la Corte Suprema de Justicia del Paraguay.
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MINDIAL DE TELESEAS BT LTILIZANDO BL POOCE DE L4 IOLESTA ¥ LOS FONDIE Dff LA DGIRSTA
FARA APOTAR LA INSURRECION KN Los E3TADOS (WIDOS ¥ EF EL AFRIGA.

LA TAIREW, sauncid el 11 do marea de 1971, “Fl Conssjo Wondial de Iglesian
h:lm i progreas para coobatir al racismo...es por eso que luego de preccuparsd
mecio pet &1 Asid ¥ par a1 Alrdes,"” auspicid, "wnd isvestigecich sshre lsd preblesag
taclales an lo lemyiea dol Sar.”

bicha 1'u'll.l|:l.a;.|ui.-:|'l. resulto en la digpcueids TECLARACION DE BAIRATOS, 1lmsads
por un latlasssoricatey, 'Taa Corting de Mimo Antrspoldgics Para ls Prosocida de Uza
1de=nlngis Cusselsnable."

£y marzo de 1972 el Commspo Pundfal de Tgplesies auspictd en Assnciss sa
ostudln &8 ess dlscutida deslevacidn. hpeyases el Parlascato Tedin feericens deol
l:-m-:-:i.lrpu:-m’ﬂtu fan Bermadine el 8 al I de ectubre de 1974, ¥ pas reciente
moante, ol Froyesto WARAED.

Espurases gud la realidad indizezns no cea coovartida en un Instrusento pel-

fedce ol perjuicie 4ol prepio isd{gens ¥ n los dends paraguayos.

MisEfn o Hesvas Teibus
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Anexo D - Informe del Departamento de Investigaciones de la Policia
de la Capital, 29 de noviembre de 1975. Centro de Documentacioén y
Archivo para la Defensa de los Derechos Humanos (CD y A) de la Corte

Suprema de Justicia del Paraguay.
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POLICIA DE LA CAPITAL
BEFARTAMENTO DE THVEFTHIACIONDS
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—% -

Howiesege 28 pe 1875, DEsFUES ©F LW BEREVE FERD EFICAL PROCESO D
IRYEST [GAC[ON, LOGRAMOS CaFfuRsr AL srupn BARTHE - S0LER. PERTEMECIENTE
AL PaeTine CoMimisTh Phiradilivyo, DE TERDENCIA MOSCONITA, ¥ PR EXTENSION
CUBARA,

LA DECUMERTACION GUE CAF EN HUESTRD PODER EE COMPLETA. Lud FICHERSS
&L D1a, Ev m1swo pia. meTEsEmos & 150 acTivas HILITANTES CORUKISTAS.
¥ PASAH & EHGROSAR HUESTEDS ARCHIVDS CARTAS, MEMORANDUMS: 1RSTRUCCIONCS
E IHTERCAMEIDS [E PFUNTOS OE VISTA ERTRE |APORTANTES FIGURas DE L&
POLITICA LOCAL ¥ FL PARTIGOD COMUMISTA, CUYDS DOCUMENTOS MASTA KOS

PROPOHCIOMAR LOE ROMBRES DE BATALLA DE DiRlcentEs cowo LAIHG fue g5 o
caMarans LILOY, pe CARLOS ALBEFTO GOMZALEI {auc £% EL camurana BELIZARLOC
BUE DISPOMER HASTA UM SISTOMA DE CORACOS PERSOMALES PRRA LA DORRESPOM=
BEHCEA: A TRAYEZ DE WUMA JOVER MILITAHTE cosumiaTA.GLORIA ESTRAGD {camara
EL1SAY.

e FROMDOSTAIMA DOCIMEHTACION, RLIE OS5 LLEVA VAREAS BEMAHA® CLABIFICAN

REVELA LA IMFLLENCIA DIRECTA ¥ L& AYUDA FIHAMCIERA A& GRUPOE TEATRALES .
CERALULOS LITERSALOAFULLLOREATAS DF AVAHTADS; BUE CONSTITUYEM OTRAS
TRATES HaMIFICACIONES BE La ACTIVIDAD CLANMDESTIME DEL COMUMISMI. PeRi

L& PERLA M&A BRILLANTE QUE EXTRAEMCOE Df| MAR DE PAPEL, B3 LA CLARS
IHSTRUMERTACION OOLPISTA DEL PROVECTD MARANDU. CUYA FACHADA ES EL AEMCATI
SOCIO=FCOMORICD DEL IHDIO ¥ SU JHTEGRACION & LA cIvwiLIZaciom v AL DESARRC
LLD, PERD CUYA FIMALIDAD EXTREMA, FS LA OF CORSTITULIR LAS PARD [RELICADES
IHDEGEMAS, EN WALLOSOS MATERQAL HUMAHD, FOR LA WIA T LA SEGEECACION RACH
EXPLOTADA ¥ FL DERCOMNTEAMTY DE LOS MOVEMIENTOS SUANVERSIVIEG . & LOT QUE EL
IHOIDO POR LA RATISSALEZA SELVATICA OF MUESTRAD PAIS, PRESTARIA EL IMVALO-
FABLE BERVICEND OE SU BAQUEAWIA EM EL MOATE, &0 RESIETEMCIA _¥ B PHROFUHIE
COMGIIMIEMTE DE LAS LEYES DE SUPERVEVEMCD|A EM EEDE HEOIOS MOSTILESH OTRA
ESTIRPE DE COMRATIENTES,

A PROPOSITO, HAY BUE BENCIONAR, QUE EL EXITO ALCARZADS ER sROS  AMTE:
RES EN EL ANIOUVILAMIEHTDO BE LAS GUEREILLAS oUE AEOHARDM ERN MVEETRAS FROK
RAZ BE BEBIS & L& COLABORACICH GUE PRESTARDN LOS IMDLOE A LAS FUERZAE DI
ORDEN FARA UBICAR A L3 GEUPGS IMFILTRADOS Y COW CENTRO DE OPERACIONLE
EN EL FONTE
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Anexo E - Hoja N. 2. Centro de Documentaciéon y Archivo para la
Defensa de los Derechos Humanos (CD y A) de la Corte Suprema de
Justicia del Paraguay.

-

_ Jigds ¥t 3
BO0SSF 2278

T, = MHeigida M

Fue descubleren sl 20 de MNoviembre de 15757 v destrulds Te-
talmante, -

"R CAWT TADTOM ITICO W -
Mai descubierto ol 3 ds Abril d& 1076,.=
» - IRCTOHA RMADY - B, 0.8 o

Pul dascublares &l 18 de Margo ds 1876, em la localidsd de
Cuiel . Bogado. -

G @@

CASD P.C.F, LINDA SOVIETICA - Dirigido por JUAN F.ROGADO 6.
SONDRA

Fud descubierto &l 11 Jd& Aposto de L977.-

CASD "NRCANTIACTON POLITICO MILITAR - 1% DE MARTO™

Fuld descubierio el 13 de Emare da 1978.-

= = Nirfigida £ DRCAR

@“’F

Ful dsseublerto el 5 de Enerc de 19837.-
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Anexo F - Lista de PSEUDONIMOS de los militantes del PCP. Centro
de Documentacion y Archivo para la Defensa de los Derechos Humanos
(CD y A) de la Corte Suprema de Justicia del Paraguay.

: 2
_PSEUDONIMOS ey 12
: Ilr , vizze 06ae 1=
1 , EsEumonimo HoMBRE REAL OpsERvACION
1. DIEGD =~ ONOFRE MIGUEL AMGEL SOLER
2. ADDLFO - ARASCO SEBASTIAN RUEFEY
3. TAMI JOSE COMCERCION ACOSTA
4. MBEL REIHALDIO MARIM
5. PRAMIROD DEFLIS WILLAGPRA
B. ARRUA PARCTAND VILLAGRA
7. ELSA - REMIA CELSA RAMIREEL DETENIDA
&, RAMDH EPIFARID OSORIO DeTENI DO
9. H.H. OLEGARIO RODRIGUEZ DETEHIDOD
= 1. LT HIPOLITO DUARTE DeTenipa
11. MICAELA - HICA PETRONA ACCSTA DE GOMZALEZ DETERIDA
12, EHNRIOUE OCTAYID FUBEM GONFALET
13. GALLARDD - GATC = TID MIGUEL CHASE SARDI DETEM] BO
1, CUEVAS MALRICID SCHWARTZIMAN DeTemi Do
15. JAVIER BERMARE PEHAYD DeTENIDO
16. JULID RUBEN ORLE DeTENIDO
17. PAPPD CARLOS SALAVERRY DeETEMIDD
18, HARCISO FRANMCISCO PORTILLO DeTeEni Do
i 19. RICARDO BONIFACIO ALFONSD DETEHI DO
20, BEY VICTORIO VILLALBA SUAPEZ BeTeEnI DO
21. FLACO MARID PORTILLD PENAYQ DETEN1DG
22, CIPRIAHO JOSE ALEM ESPIMOLA CeTENIDO
2%, LUCHO CARLOS CARDOZIO0 RODAS DeETeENI DO
28, YORRY FEGIND IBARRA DE L& CPUZ DeveEwino
25. RORA TORIBIA HUREY SALDIVAR Devenino
26. ANTOHIO EUGERID OSORIO DPETEMI DO
27. HFARCELD HICOLAS MUSS] DeTEMI DD
28. ELVIPRA MANIMA GOHZALEY DE ROTELA [DeTewina
29. RITA JUANA SAMUDIO DE SOLEP PETENEDA
30, ROBLES D . FEDERICO FOBLERO leTenIDO
21. FeRm0 LUIS ENRIQUE FERFEIRA DeTeEMI DO
32. PACHICO SIMIE MARID RODRIGUEZ DeETEMI DG
33, JuLy JULTAMA SALDIVAR CARDOZO DeTeminba
3y, LUPI PETROMA FEGALADA PODRICGUEZ DeTeEMIDA

35, VEMANCIO LEQHCIO LOPEZ SANDOVAL DETEMI DO
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Anexo G - Ficha del Proyecto Marandd, con la cronologia de los acon-
tecimientos. Centro de Documentacion y Archivo para la Defensa de
los Derechos Humanos (CD y A) de la Corte Suprema de Justicia del
Paraguay.

M (HUZ2F 0799 BROYECTO MAPANDL H% (_{

Ex 1972, CHASE SARDI Tuwo LA IDEA DE SU CREACION.
..... e

et 2 ———

Ew 1973, evr COHSEJO MUHDIAL DE IGLESIAS (pE Gimemma) avupo cow 2.500
DoLares. EL ABATTE PIERRE Tsu omcamizaciom) avupo cow 10.000 Dus.

Ex 1974, La MERICAMA FUMDACION, cowcenio 174.000 DoLares.

IBR pro 1.000,.000 DE GUARAMIES

MARANDU FUMCIOMA DE LA SIGUIEMTE MAMEPA: CaADA GRUPO ETMICO O FAMILIA |
NOMBRA 6 UM REPRESEHTANTE. ESTOS COMPOMEW EL COMSEJD DE IWDIGENAS.

VISITARON LAS SIGUIENTES LOCALIDATES:

HNHIHELAI. EETEGARR]BIA i
FiLapeLria

EsTamcia ZALAZAR

Estamcia LOMA PYTA

JHugua-rol

Canguazu -
CerRITO 1
Acaray=mI

CHASE SARDI wisgo A RUSIA EM CL MES DE SETIEMBRE DEL ANo 1977,
Viauo soLo. Viase cosTEADo pom EL PARTIDO a travez pe DIEGD (SoLcm)
REcreso EL 25 DE DCTUBRE DEL MISHD ANO, SE ENTREVISTO con EL !
camaraps EUGENID, REPRESENTANTE DEL PARTIDO CoMUMISTA DE RUSIA PARA |
AMERICA DEL SUR. EsTE LE TRASMITIO EL MENSAJE DeEL PARTIDD COMUMISTA
RUSD, pE oue EL PARTIDO COMUNISTA PARAGUAYD DEBIA UMIRSE A CUALAUIER
PRECIO ¥ A CUALBUIER COSTO,.

A s5u YUELTA s5E EnNTREvVISTO con BARTHE en Buewos AIRES A QUIEM LE
TRASMITIO EL MENSAJE. LUEGD viIne A ASukclom, Y TRasmiTio a SOLER
EL MISMO HENSAJE,

COMUNLSTAS QUE TRABAJAR EH EL PROYECTO MARAMDU:

MIGUEL CHASE SAFDT - WVICTORIO VILLALBA SUWAREZ - GLOFIA ESTRAGD I
VICTOR JACIMTO FLECHA - MAURICID SCHHARTZMAN -
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Anexo H - Informe del Departamento de Investigaciones de la Policia
de la Capital. Centro de Documentacién y Archivo para la Defensa de
los Derechos Humanos (CD y A) de la Corte Suprema de Justicia del

Paraguay.
@ 1% diah

POLICIA DE LA CAPITAL

DErAFTAMERTO D EHVESTIGACIINES
Anmnebn - Pamsgoay oorgiF 1339
g -

SOBRE ESTE PROVCETO PMRANDU. HAY GUE DECIA ADERAS, GUE LW SU COMCEFCION
HUMBM I TARDA FMICTAL, TEHIA LA FIMAMCIACICH DEL CORGRESD WORTEAMER|CAMO
¥ LAS DIWERSAS IHSTETUCECMES HACICOMALES E INTE ANACIONALES, EN CuaNTO AL
COMOC|MIENTD QUE TALES FIHARCIADGRES wAY¥AM TEMIDD SOBRE EL WERDADEED
praboaiTa DEL PROYECTD, ARG WOSOTROS ES UMW MISTERID: QUE SE BALANCIA
ENTRAE LA IHGEMUIEAD QUE PODEMDS ATREBUIR & GEHTE QUE CONDCE MUY POCD LA
REALICAD LAT INOAMERICANA, O EL OTROD EXTREMG, EL OOHOC IMLENTD DE LA REALI-
pAll ¥ SU DELKEERADD APOYD, LD GLIE EN SUMA, ES Uh FROBLEAA GAANE.PARA
WOLOTRCE, COMD PARA ELLOS.

FARTIOD CERERG REVOLUCIOHARID ARMADD (PoRra) ES LA DEMOMENACION GE LMA
CEEANIZACION QUE ES pESCumterra BL LS of meaRzo DE L976.50 ipEoLoaia
B CLARAMENTE COMGRISTA, ¥ ESTA CROANIZADD EN PEOMEHOS SRLPOS
ACTIVISTAS INTERCEFENDLERTES ADIESTRADOS 7oA £l E.R.P. ARGERTIMI.

Los FREMERGS MiUmBk0s DEL PORA OLE CAEM HABIAN [WEKLSADD DESDE ASEENTIHA
ool LA INTERCIGN BE BLETRIBUEREE ¥ FORMAR FILIALEE NN TODO EL TERRITORID
BT TORAL

Lismo LA ATORC DN OUE LA MAYOR18 DE LOS DETEMIDOS FUERAN JOVENES PARAGLAY
En COAD MILITAR. La EXPLICACION Fug SimeLL, SE FREBENTARIAM EN LDS
CUARTELES, CORD CONSCHRIFTOS,PARA FUSCIOMAR DESDD AREMTIRO DOMO IKFCRMANTES
DEL MOWIMIEMTD SEDHERAL DE L& Uwipap, e sus Jures, ©E su MaTeriaL. Prra-
i MERTO, ETC: ULTERIOAMEHTE: EGTARIAM ACTUANDO COMD EMTRERADCEER. DATD EL
A,
A ESTA CORCLUSIOW S€ LLEGO AL DESCUERTREE QUE UMD DE ELLOS. HARIA INCLUSE
LOoREDD [HGREZAR COMO RCCLUTA EM EL FEaiHiENTo EscoLTe PRESipEMCIAL, EU
soHERE B5 MIGIEL ARREL SAMABRIA LEEFRA.

DETALLES MAS COMPLETOS DE L& CREANIZACION DEL PORA Sp LoomARcn CUANDD
LOGRAMOS SEOUIR UN FAOCESD DE IRVESTIGACEON REALIZADO EN Posanes, Misiow
ARGEMTIRA . EN DICHA CLUDAD,HARIA %100 ASESIMADD UM CIUDADARD FARAGUAYO,
LEANDRD VELAZOUEZ, auf AL FIMAL RESULTD S5 UMD 0F Los casEciiias pev POF
Momivo pa Si MUERYE, AJUSTICIAMIENTO & camcd per E.R.P. POR GRAVES
FALTAS COMETIDAS. EL WILO DE LA VERTADR FUE ESTARLECIDO FOR LA FoLicih
PARAGUAYS, AL ANORCIARGE ©M Posapas ouE LA POLICIA HABEA IBENTIFECADD, E
[WELUSH MUERTO AL ABESING DE VELAZOUET cowo w actTivista oeL E.R.P.
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Anexo I - The Times. Centro de Documentacién y Archivo para la
Defensa de los Derechos Humanos (CD y A) de la Corte Suprema de
Justicia del Paraguay.

‘The 2a%0 of thoms who @0 el dsq) of 1Ra HErnl W fares Perhops 1506 nt w=d
wuderls wurs n:unnldrl:pl_';n I-I:rl IETS nned dnisly :B'ﬁ when Lr.x;?; -':5 po e‘:muhd

chi-Bicked Agrarian I, #...In mome villiges ull mals bandp of fmil
KWL an mE e . o
Pophe A and pome wure Bfla . wal wioem e o-fo- date lakad esme 158
i thare Gre Sconen Wi hars been held for 12 yenrs CITisvea 12,9, 179
i Hobe: Relatives of quspected disgldoms ars oftan APToaned, Y E
In B’“hl::'lf!ﬂl Araon camp, where peagaant women ked vacy amsl] habieg are
held, infectiona have besn reporied as ceaulbing from foul water mpyply,
The Agrarian Leaguas 05e b oo-0pEARiEve-Syps movemanht aEng peasmnts,

| "E: ﬁﬂ':'f!lul:lr. whi Baf nerar been chupged with iny oMemos, aow had @ Besker cib, {8
q medic

I:l:“hﬁ'“'l"r_'ld::l.l right arm aed Lo suffering feom ko mir iefastioe. e 1o bean cefor

.: -'|_'|_ H_i_ '!"F;":'I:Etr_?.r g::_l_l!"’di'" ilmbion, _, ragaiied h chirgen déﬁiﬂnt"‘iﬂtql e

108

wEg0r e & Hymrahesd in dhe Bghl foe In cighte (21, £, 761 K

Al Mote Antirogologlit. Miguel Chape-Seedl, led & project 1o inform the Indisne of

thalr riphia ead te train them i mediclne il agricubiurs, He & aow fres bed
s m"'ﬂ l‘:'“";' Briive. Presumebly (5= goverrmment digannmeed of s sark
1 g arfarl Sancr Hamipea was Erulally tnctured ai the poliilei] salis
h“-ltlu:r':lfr:. i I:-Trql #d WiW per dtcihen, hures condltioss JES m:ll.rnp:‘.rlll'l;'l: himws
lr':lbu.l.'] i Sy, Fikm ‘g hetH.  Ha haa s beng al i
of Caa h!'ilz [ é:i-pq . mﬁsﬁ Inﬁlluuh-_*: |--|-'-'-;'r:,;r JE!_T?_“_; prtid piospds
Al Bobe: Sr. Callaig Ramdres: orreated 1964, oo charge, w0 elel; allepedly foe

rl'hl"‘l'-\l: to m#l] his sigar cane 4t tha offizia) price. Edill in pringn,

Suplemento Antropolégico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019



FOTOGRAFIAS®

Fuente: Archivo Miguel Chase-Sardi. Departamento de Documentacién e
Investigaciones del Centro de Artes Visuales/Museo del Barro.

Reunigm

de

Lideres Indigenas
Selva Tropical
Cono Sur

O A ML
FROYTECTD MARAMDW

Fuente: Archivo Miguel Chase-Sardi. Departamento de Documentacién e
Investigaciones del Centro de Artes Visuales/Museo del Barro.

63

Por falta de informaciones mas completas no puede identificar todas las personas retratadas en las foto-
grafias, asi como las fechas o afios en las que fueron capturadas. Sin embargo, en algunos casos gracias
a las indicaciones de la profesora Marilin Rehnfeldt, pude identificar algunos de los miembros del equipo
de Maranda. Con el tiempo y mas investigacion me gustaria completar la identificacion, asi como fechar
aproximadamente estas fotos de modo a componer um panorama iconografico del proyecto Marandu.
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; Uit
De izquierda a derecha (Don Severo Flores, Don Alberto Cruz (Chulupi) - lideres indigenas, Silvio
Coelho dos Santos, Miguel Chase-Sardi, Mauricio Schvartzman.
Fuente: Archivo Miguel Chase-Sardi. Departamento de Documentacién e Investigaciones del Cen-
tro de Artes Visuales/Museo del Barro.

Marilin Rehnfeldt.
Fuente: Archivo Miguel Chase-Sardi. Departamento de Documentacién e Investigaciones del
Centro de Artes Visuales/Museo del Barro.
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i i
Miguel Chase-Sardi, Marilin Rehnfeldt y Angel Llorente.
Fuente: Archivo Miguel Chase-Sardi. Departamento de Documentacién e Investigaciones del Cen-
tro de Artes Visuales/Museo del Barro.

ot 4 = [ i =

Parados: Marilin R ehnfeldt, Miguel Chase-Sardi, Contreras.
Sentados: Jorge Roux, Nilda Jara.

Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019 111



Marilin Rehnfeldt y Roque Benitez (Toba Qom).
Fuente: Archivo Miguel Chase-Sardi. Departamento de Documentacién e Investigaciones del Cen-
tro de Artes Visuales/Museo del Barro.

I

B

Fuente: Archivo Miguel Chase-Sardi. Departamento de Documentacién e Investigaciones del Cen-
tro de Artes Visuales/Museo del Barro.
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Angel Llorente.
Fuente: Archivo Miguel Chase-Sardi. Departamento de Documentacién e Investigaciones del Cen-
tro de Artes Visuales/Museo del Barro.

jl lll\ lr# H m

Marilin Rehnfeldt, el Gral. Samaniego (DAI) y su secretario.

Fuente: Archivo Miguel Chase-Sardi. Departamento de Documentacién e Investigaciones del Cen-
tro de Artes Visuales/Museo del Barro.

Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019 113



Puerto Casado.
Fuente: Archivo Miguel Chase-Sardi. Departamento de Documentacion e Investigaciones del Cen-
tro de Artes Visuales/Museo del Barro.

F
el ﬂ"""h

Puerto Casado.

Fuente: Archivo Miguel Chase-Sardi. Departamento de Documentacién e Investigaciones del Cen-
tro de Artes Visuales/Museo del Barro.
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Puerto Casado.

—

Fuente: Archivo Miguel Chase-Sardi. Departamento de Documentacién e Investigaciones del Cen-
tro de Artes Visuales/Museo del Barro.

Fuente: Archivo Miguel Chase-Sardi. Departamento de Documentacién e Investigaciones del Cen-
tro de Artes Visuales/Museo del Barro.

Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019 115



Fuente: Archivo Miguel Chase-Sardi. Departamento de Documentacién e
Investigaciones del Centro de Artes Visuales/Museo del Barro.

05 A
" P
R
Fuente: Archivo Miguel Chase-Sardi. Departamento de Documentacién e Investigaciones del Cen-
tro de Artes Visuales/Museo del Barro.
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Fuente: Archivo Miguel Chase-Sardi. Departamento de Documentacién e Investigaciones del Cen-
tro de Artes Visuales/Museo del Barro.

Fuente: Archivo Miguel Chase-Sardi. Departamento de Documentacién e Investigaciones del Cen-
tro de Artes Visuales/Museo del Barro.
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Resumen

La materia en cuestion trata sobre el capital de un bien cultural, producto
caracteristico del Paraguay; el chipa o la chipa, a la luz de la preponde-
rante labor femenina en el oficio de la comercializacidon de este bien,
declarado alimento nacional (patrimonio cultural) del Paraguay. El pre-
sente trabajo busco, a través de la oralidad de sus protagonistas, las mujeres
chiperas; visibilizar y comprender el protagonismo de estas, en el oficio,
en el periodo de mas de una década, como personas que representan y
preservan una tradicion cultural, una memoria colectiva y un patrimonio
vivo, mediante un simbolico producto cultural. La investigacion se enca-
miné hacia la identificacion de las memorias fuertes, que resultaron en
las relacionadas al ambito familiar, laboral y de proyeccion de futuro. La
investigacion es de caracter cualitativa, en la cual se aplico la metodologia
de Historia Oral Tematica.

1 El presente articulo es un resumen que forma parte del proyecto de tesis para obtener el grado de Magister en
Memoria Social y Patrimonio Cultural de la Universidade Federal de Pelotas, Brasil (UFPel). El mismo esta dis-
ponible en https://wp.ufpel.edu.br/ppgmp/files/2019/08/Dissertacao-de-Mestrado-ZULMA-MASI-VERSAQ-
FINAL-2019.pdf?fbclid=IwAR1Fy1NzEHNODVOquS1lug0d4sFx2NYNWgyPTyMiZ2h2FXdjvEPAXi9xgWE
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Palabras clave

Chipa, mujeres, memoria, patrimonio.

Resumo

O assunto em questdo trata sobre o capital de um ativo cultural, produto
caracteristico do Paraguai; o chipa ou a chipa, a luz do preponderante
trabalho feminino na comercializacio desse bem, declarado como ali-
mento nacional (patrimoénio cultural) do Paraguai. O presente trabalho
buscou, através da oralidade de suas protagonistas, as mulheres chiperas;
tornar visivel e compreender a importancia destas, no oficio, no periodo
de mais de uma década, como pessoas que representam e preservam uma
tradi¢do cultural, uma memoria coletiva e um patrimonio vivo, através
de um simbdlico produto cultural. A investigacao foi direcionada a iden-
tificagio das memorias fortes, que resultaram nas relacionadas a familia,
ao trabalho e a projecao de futuro. A pesquisa ¢ qualitativa, na qual foi
aplicada a metodologia de Historia Oral Tematica.

Palavras-chave

Chipa, mulheres, memoria, patrimonio.
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Introducciéon

La cultura de una sociedad se manifiesta de distintas formas y a través
de distintos aspectos. Un alimento, el acto de alimentarse y la alimenta-
cién en si, pueden ser consideradas, en su conjunto, como declaraciones
culturales de gran importancia, vinculado a practicas y procesos sociales,
que a su vez se relacionan a los distintos significados que diferentes co-
lectivos sociales atribuyen sobre la manera de comer, con quien se come,
cuando y a qué hora se come, asi como la posiciéon que esos alimentos y
comidas ocupan, en los procesos y trayectorias de identificacidon colectiva
(Menasche et al., 2012: p. 7).

Conforme a la Constituciéon Nacional del Paraguay, el pais es consi-
derado pluricultural y bilingiie, teniendo al castellano y al guarani como
idiomas oficiales, componentes del patrimonio cultural de la nacion. Esta
enunciacion explica el singular proceso de colonizaciéon que tuvo el Pa-
raguay desde el siglo XVII, dado por la intervencion de las misiones
jesuiticas, en la forma de organizacidn politica y de sometimiento de los
pueblos indigenas, asi como en el ambito de la recopilacion y preserva-
ci6n del patrimonio cultural. Esto permiti6 la continuidad e hibridacién
de diversas expresiones artisticas, comunitarias y religiosas originarias.
“La nueva sociedad hered6 las pautas culturales espafiolas, pero le dio su
sello distintivo porque vivié un particular proceso de mestizaje que la
marco profundamente” (Bosio, 2016: p. 26). En este contexto, es posible
indicar que muchos de los recursos culturales estan asociados a las comu-
nidades rurales, indigenas y/o de inmigrantes.

Es asi que, las comidas tipicas del Paraguay, forman parte de la exten-
sa diversidad de recursos culturales del pais, siendo estas, resultado de la
combinacidn de las técnicas culinarias hispanas con los productos nativos
y otros introducidos y aclimatados por colonizadores espanoles, desta-
cando la valiosa contribucién y conocimiento de los pueblos guaranies,
en un saber-hacer que fue heredado de generacién en generacioén y que
se inscribe en un marco histoérico cultural local, regional y universal.
Principalmente, la mandioca o yuca y el maiz, son los dos alimentos que
constituyen la base de la alimentacién paraguaya.
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Dicho esto, el chipa o la chipa se encuentra en el marco de esta diver-
sidad de comidas tradicionales. “Los panes o tortas de distintas harinas de
maiz y mandioca reciben diferentes nombres en toda la geografia ameri-
cana. En Paraguay sobreviven, en los altimos siglos, la denominada chipa
o chipa y el mbeju” (Mird, 2001: p. 84).

El término chipa, encontrado en el diccionario Tesoro de la Lengua
Guarani, de Antonio Ruiz de Montoya, de 1639, indica al vocablo guara-
ni“tipa” en su definicién como torta de harina y acemita. En el dicciona-
rio Quichua Santiagueno/Castellano de 1985, se afirma que el término
es de origen quichua o quechua, registrando “otras palabras de la misma
familia y con las propias caracteristicas como chipacu, pan de acemite y
chicharrén, voz que se compone de chipa (apretado) y cu, deformado de
coj (que se hace), que refiere a la pasta o masa de acemite mezclada con
el chicharron” (Martinez, 2017: p. 178). No obstante, la palabra no adopta
un género, y se toma ambas denominaciones como legitimas, incluyendo
otras variantes, tanto en el Paraguay como en el nordeste argentino y
parte de la region sur y centro oeste del Brasil.

El chipa es elaborado principalmente con almidén de mandioca, ha-
rina de maiz, grasa de cerdo, huevo, queso, leche, entre otros ingredientes
que se combinan de manera variada teniendo como registro, hasta el afio
2000, unas 70 recetas o variantes del chipa. Si bien para la preparacion
del chipa se utiliza distintos ingredientes, los principales son las harinas
de mandioca y maiz, entre otros componentes como el coco, el mani, el
poroto, arroz que sirven para crear otras variantes del chipa.

Se considera que el chipa, entre otros productos del ment guarani-
tico, fue fabricado en la region perteneciente a las Misiones Jesuiticas
Guaranies, region que era de dominio guarani, antes de la llegada de los
colonizadores, donde se desarroll6 la cultura y la gastronomia, entre otras
practicas culturales. “En los registros historicos de la época de la colonia
y de los jesuitas aparecen apuntes en las cuales los guaranies preparaban
tortas y panes de mandioca o maiz, sin especificar de qué tipo” (Mird,

2001: p. 84).

Es en este contexto que surgi6 la intenciéon de, por un lado, conocer

130 Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019



| El chipay el sello femenino:
Memorias de mujeres paraguayas que componen el patrimonio cultural del Paraguay |

y comprender el proceso que transporta el chipa, declarado alimento
nacional del Paraguay, que se empodera en diversas esferas: sagradas, so-
ciales, econdmicas, culturales, politicas, que despliega una dimension so-
ciocultural con alcance inmaterial y, por el otro, visibilizar y comprender
el valor que asume este bien cultural a través del papel protagonico de
mujeres paraguayas, mujeres que por un prolongado tiempo han contri-
buido y siguen contribuyendo para la preservacion y circulacién de un
bien y una practica cultural que representa, marca y enaltece la presen-
cia femenina en la sociedad paraguaya. Asi pues, el objetivo central del
proyecto de investigacion fue visibilizar y comprender el protagonismo
de mujeres paraguayas como personas que representan y preservan una
tradicion cultural, una memoria colectiva y un patrimonio vivo, a través
de la comercializaciéon del chipa. Para ello, los objetivos especificos se
encaminaron hacia: 1) conocer las trayectorias de vida y experiencias
laborales de mujeres en relacion a la comercializacion del chipa, 2) des-
cribir las condiciones laborales de venta del chipa en las que las mujeres
se encuentran, 3) identificar los varios usos y formas de comensalia y
sociabilidad asociadas al chipa y 4) analizar y problematizar los conceptos
de memoria y patrimonio envueltos en un universo cultural, alimentar,
principalmente femenino.

Para alcanzar estos objetivos se seleccionaron y entrevistaron un total
de 13 mujeres vendedoras de chipd o popularmente conocidas como
“chiperas”, de las ciudades de Asuncion (8), Caacupé (2) y Eusebio Ayala
(3), tomando el criterio de que las mismas se encuentren en el oficio de
la comercializacién por un periodo de mas de 10 afios. Este criterio de
antigiiedad ayud6 a comprender, entre otros aspectos, la permanencia
y el protagonismo del trabajo en este rubro, asi como la identificacién
de las “memorias fuertes”, denominacién expuesta por el antropologo
francés Jo€l Candau (2011). Asimismo, se tomo el criterio de seleccionar
mujeres que trabajan tanto en la capital del pais como en ciudades del
interior, teniendo en cuenta que las localidades donde cada una de ellas
se encuentran asumen un contexto que conecta los aspectos relacionados
al patrimonio, a la memoria del lugar, a la tradicién y a la cultura.
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Todas las entrevistas fueron realizadas en los puestos de trabajo de
cada chipera (en la calle o en las “chiperias”, locales exclusivos de venta
de chipd) puesto que las mismas trabajan diariamente, de lunes a viernes
(algunas sabado e incluso domingo) por mas de 8 horas; algunas en tiem-
po parcial, por asumir la responsabilidad de los trabajos domésticos, una
labor no remunerada.

Las chiperas entrevistadas de Asuncién fueron: Flavia Godoy Ledezma,
de 56 anos, Maria Herodita Duré, de 52 afios, Nilda Elisa Galeano, de 40
afios, Simeona Antonia Martinez de Gémez, de 58 anos, Nilsa Alejandra
Cuquejo, de 68 anos, Maria de la Cruz Sanabria (mas conocida como
Marina), de 49 anos, Blanca Esther Gonzalez Torres, de 46 anos y Angé-
lica Gonzilez Ortellado, de 58 afios.

Las chiperas de la ciudad de Caacupé fueron: Estela Cardozo de
Nuifiez, de 53 afios y Lucia Riquelme de Ruiz Diaz, de 52 afios y las de
Eusebio Ayala: Marta Lucia Cabrera, de 46 anos, Antonia Vera, de 46 anos
y Evelyn Jazmin Iglesias de Maidana, de 37 anos.

De las 9 mujeres de Asuncion, 7 venden chipa producida por dos em-
presas cuya tradicion familiar data de larga y reconocida trayectoria en
el pais. Estas son: “Hijas de Feliciana Farina S.R.L”? y “Chiperia Kali’.
Flavia, Maria, Nilda y Simeona venden chipa de la marca “Hijas de Feli-
ciana Farifia S.R.L”y Nilsa, Marina y Blanca de la marca de la “Chiperia
Kali”. Cabe destacar que ambas empresas fueron y contintian siendo em-
prendidas por mujeres, indicador que permitid reforzar el protagonismo
femenino en el rubro de este producto. Este aspecto también contribuyd
para entender como el prestigio de la empresa y la calidad de los produc-
tos hacen e influyen en la permanencia de los empleados en la misma.

Angélica vende chip4, hace 35 afios, en la Terminal de Omnibus de
Asuncion. La misma trabaja dia de por medio, acarreando sus chipas des-
de la ciudad de Eusebio Ayala hasta la capital del pais.

Estela y Lucia, naturales de la ciudad de Caacupé, venden chipa al-
rededor de la denominada Catedral Basilica de Nuestra Senora de los

2 http://felicianadefarina.com.py/
3 https://www.facebook.com/chiperiakali/

132 Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019



| El chipay el sello femenino:
Memorias de mujeres paraguayas que componen el patrimonio cultural del Paraguay |

Milagros, mas conocida como la Catedral de Caacupé. La misma es con-
siderada la capital espiritual del Paraguay por albergar el santuario mas
grande del pais y en donde, anualmente, cada 8 de diciembre se celebra
y se venera a laVirgen de Caacupé. Ambas permanecen en el oficio hace
mas de 20 anos.

Marta, Antonia y Evelyn venden chipa en la ciudad de Eusebio Aya-
la. Marta y Antonia en la chiperia y comedor “El Dorado”, y Evelyn
en la chiperia “Santo Domingo”. En esta ciudad, cada afo se realiza el
“Festival Nacional del Chipd”*, que tiene el objetivo de rendir tributo al
chipa como alimento nacional, ademas de promover la cultura nacional
y homenajear a los chiperos y chiperas mas antiguos de la ciudad. En ella
se desarrollan una serie de actividades artisticas, presentaciones musicales
con artistas locales, entre otras acciones de caracter turistico.

La metodologia de la investigacidn es de caracter cualitativa, en la cual
se utilizo6 el método de Historia Oral Temitica, que permitid establecer
un didlogo en un universo diverso de mujeres, a través de entrevistas
que facilitaron la comprension de como, a través de un alimento que
posee una fuerte representacion cultural, estas fueron constituyendo sus
memorias e identidades en el marco de cuadros o marcos sociales, de-
nominaciéon dada por el socidlogo francés Maurice Halbwachs (2004).
Estos marcos, como el lenguaje, el tiempo y el espacio, son los marcos en
donde los individuos construyen sus recuerdos articulando sus memorias
en funcion a la pertenencia a determinados grupos sociales —la familia,
la religion, la clase social- vy, en donde los recuerdos van adquiriendo
significado.

Maurice Halbwachs (2004) y Joél Candau (2011) fueron los princi-
pales tedricos utilizados para enmarcar los argumentos relacionados a la
memoria, en su aspecto individual y colectivo, asi como su vinculacién y
discusion con la tematica de la identidad. De acuerdo con el caracter cua-
litativo del trabajo, auxiliaron también esta comprension, los autores Mi-
chael Pollak (1992), Alessandro Portelli (1997), Paul Thompson (1998),
Verena Alberti (2004), Lloren¢ Prats (1998), Hugue De Varine (2013),

4 En el 2018 se realizd la 82 edicion.
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Pedro Paulo Funari y Sandra C. A. Pelegrini (2006), entre otros; teniendo
en cuenta que es fundamental que la teoria y la metodologia dialoguen
juntas para auxiliar la comprension de las narrativas ademas de conducir
la propuesta hacia un campo en el cual, estas voces femeninas pueden
ser concebidas. De esta forma, “trata-se de estudar acontecimentos his-
toricos, instituigdes, grupos sociais, categorias profissionais, movimentos,
conjunturas etc. a luz de depoimentos de pessoas que deles participaram
ou os testemunharam” (Alberti, 2004: p. 18).

El proposito de la aplicacién de las preguntas se orientd hacia un
didlogo en donde se proyectd entender las distintas circunstancias en las
cuales estas mujeres llegaron al oficio de vender chipa en la calle, de qué
manera sus memorias e identidades fueron re significadas a partir de la
venta del chipa, en un espacio comtn compartido con otras chiperas, sus
anécdotas de vida, sus anhelos, como ven su futuro a partir de ese oficio,
entre otros aspectos. Las conversaciones se fueron dando, a medida que
fui aproximandome a ellas, explicandoles el motivo de la investigacién y
consultandoles el interés en formar parte de la misma. Todas ellas, acce-
dieron de manera positiva a las entrevistas, a la autorizacion verbal de las
grabaciones y al registro fotografico, a excepcién de Marta y Antonia, de
Eusebio Ayala, quienes prefirieron no ser fotografiadas.

Para el desarrollo de las entrevistas se utilizé una guia de aproximada-
mente 25 a 30 preguntas que sirvié de pauta para el inicio de las conver-
saciones con las chiperas, siendo que algunas de ellas fueron adicionadas
posteriormente conforme la necesidad que surgia en el momento y otras
que aparecian de forma reactiva de acuerdo a las respuestas de las entre-
vistadas. Cada entrevista tuvo una duraciéon diferente, aproximadamente
en promedio de una hora o menos, en algunos casos, teniendo en cuenta
que se tuvieron encuentros informales de aproximacion, para entrar en
un clima de confianza y acceder a la autorizacion para la grabacion de
los didlogos.

De esta manera, si bien el foco de la investigacidon se centré en las
narrativas de estas 13 mujeres, fue necesario comprender otras tematicas
y concepciones que el chipa, como bien cultural, trae consigo en los dis-
tintos discursos: sociales, politicos y culturales, ya que estos envuelven la
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imagen y la posicién de la mujer en varias esferas. La cuestion de género
es un aspecto que atraviesa la mayor parte del trabajo, por ser un elemen-
to que determina, en gran medida, la esencia de la condicién de trabajo
de las mujeres, en lo que respecta a la division sexual del trabajo, en la
representatividad que posee la designacion de ser “chipera”, en el rol
“atribuido” de ser mujer, madre y esposa, entre otros aspectos. La practica
laboral femenina en estado de informalidad y en condiciones precarias;
especificamente en lo que refiere a las mujeres que comercializan el chi-
pa, desempena una tematica que exige una profunda reflexion, teniendo
en cuenta que estas mujeres agregan valor a la nocién de patrimonio,
siendo este un concepto, que etimoldgicamente se vincula al conjunto de
bienes materiales e inmateriales de valor, a través de representaciones que
estan siempre asociadas a la herencia, la transmision y el tiempo. En otras
palabras, el patrimonio no es algo estatico, es una construccion social, su-
jeto al imaginario y a la expresidon de una persona o grupo de personas,
en donde los conceptos son siempre colectivos e integran un conjunto
de preceptos sociales vivenciados de forma interactiva (Hernandez, J. B.,
& Tresseras, J. J, 2007). El chipa ejerce una accion sobre las mujeres, asi
como las mujeres sobre el chipa. Esta accidn o practica permite conside-
rar a un sentido de patrimonio vivo, dindmico, afectivo y en movimiento.

El trabajo de investigacion estd dividido en tres capitulos. El prime-
ro presenta un breve histérico del chipa en el Paraguay, su origen en
la cultura guarani, sus tipos y formas, su presencia y representaciéon en
la religiosidad paraguaya, su apariencia en la figura femenina y algunas
consideraciones antropologicas sobre la significacion de la cultura ali-
mentaria en su interlocucién con la dimension cultural especificamente.
El segundo presenta la nocién de patrimonio en el marco del contexto
institucional de las politicas culturales en el Paraguay, la legislacion vigen-
te en torno a la proteccién del patrimonio cultural en el pais, el proceso
de como el chipa llega a ser declarado alimento nacional del Paraguay y
la discusion del concepto de patrimonio material e inmaterial, tomando
como escenario la via pablica entre otros procesos vinculados a la misma.
Por dltimo, el tercer capitulo consiste principalmente en la presentacion
de las condiciones de trabajo de las mujeres, el aspecto de género y los re-
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latos de las mujeres, categorizadas en torno a sus memorias fuertes, como
las tematicas o narrativas mas destacadas, sin desmeritar las versiones in-
dividuales de cada una; teniendo en cuenta que la historia oral pone su
foco en las versiones individuales, pero la misma solo se justifica cuando
los fundamentos son caracterizados en el marco de una experiencia co-

lectiva (Metihy, 1996, p. 14).

Cuando hablan las mujeres: memorias femeninas, memorias
fuertes

Las memorias fuertes analizadas se encuentran en torno a la familia, al
trabajo y a la vision de futuro, categorias que aparecieron con mas fuerza
en los relatos de las mujeres.

Los aspectos que mas sobresalieron a partir de las narrativas de las
entrevistadas, fueron las relacionadas al ambito laboral. Todas las mujeres
entrevistadas empezaron su labor en la venta del chipa, por necesidad y
por continuidad familiar, y permanecieron y permanecen actualmente
en ella por mas de 10 afios. Si bien algunas dieron una pausa por ocu-
parse en otros oficios, retornaron a la comercializacion del chipa por ser,
segiin ellas, un negocio rentable. Ninguna de ellas posee seguro social,
ni beneficios con las empresas de las cuales adquieren los productos que,
luego ellas, las re venden en la calle. Asi, estas deben adquirir por cuenta
propia sus elementos de trabajo, como ser uniformes, canastas, bolsitas,
servilletas, sillas o bancos, sombrillas para los dias de calor, lluvia y frio,
entre otros utensilios.

La calle es casi una facultad. Aci, todos pagamos Gs. 4.000 por dia, pero no
te garantiza nada eso [...] pero cuando le entra una locura a un nuevo inten-
dente te echan, vos tenés que estar peleando por tu puchero, por tu lugar, no
es facil. Vos estas acad como un estorbo, como una basura para ellos, cualquier

problema vos sos el primero en salir de la calle.

Si te cuento todo lo que pasamos aci. Antes venian a decirnos que iban a
renovar, a hacer mejoras y por eso nosotros éramos el problema, venian a
quejarse y teniamos que sobrevivir y partir para otras esquinas [...] Ahora ya

no nos ganan, antes nomas no teniamos experiencia, pero cuando €S0, €ra un
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militar el intendente |[...] hace mas de 30 afios te estoy hablando, en la época
de Stroessner [...] ellos querian que alziramos nuestra canasta sobre nuestra

cabeza y recorrer la calle y vender.

[...] Otra vez fue cuando el duefio de una de estas casas nos echd, ahi me
senti muy mal. Antes nosotros teniamos que tener duefio de casa para estar
en la vereda [...] Cuando eso pasd, parece que se termind el mundo para mi
(Maria Herodita Duré, 2018).

Las chiperas se encuentran en estado de informalidad, estado que les
obliga a estar sujetas a las disposiciones reguladas por los municipios, en
el caso de las que estan en la calle, y sujetas a las reglas de los patrones
de las empresas, en el caso de las que venden en torno a las instalaciones
de los propietarios de las empresas o fabricas. Las chiperas de Asunciéon
y Caacupé, por estar localizadas en zonas urbanas y céntricas, pagan una
tasa municipal, que les habilita a estar en la via publica. Sin embargo, no
existen retribuciones de ningtn tipo y los tributos no se ven reflejados en
pro de mejores condiciones laborales ni beneficios para ellas.

No me puedo quejar, todos mis hijos estudiaron y ya son profesionales. La
primera se recibié en técnica de laboratorio, el segundo es ingenieria en
informatica, y el tercero estudia criminalistica, todos somos de Caacupé.
Gracias a Dios, todos salieron adelante y gracias también a mi trabajo y al de
mi marido (Estela Cardozo de Nufiez, 2018).

Mi futuro son mis hijos, que salgan todo bien, que trabajen y que tengan
salud, sus propias familias, eso nomas es mi suefio, y también que mi mama
tenga salud (Lucia Riquelme de Ruiz Diaz, 2018).

Para ellos nomas es mi trabajo, mis hijos, quiero para su futuro, su casa
propia, yo asi nomas me voy a quedar, quiero que ellos estén bien (Blanca
Gonzilez, 2018).

No pensé en qué va a pasar de mi, hasta donde pueda voy a estar aci, eso es

lo que te puedo decir. No me quejo. (Antonia Vera, 2018).

El tiempo de trabajo de las chiperas sobrepasa las 8 horas minimas. Si
bien existen mujeres que trabajan un solo turno, estas se retiran, por estar
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obligadas a realizar las tareas domésticas del hogar, cumpliendo una doble
jornada, asumiendo un tiempo en el cual desarrollan varias otras tareas
que no son remuneradas. En general, son 12 horas de trabajo aproxima-
damente, sin contar el tiempo que gastan para trasladarse de sus hogares
hasta sus lugares de trabajo, que, para algunas, es considerado un tiempo
significativo. La ganancia de la venta del chipa se da por dia, dependiendo
de la cantidad de chipa que se venda. Aproximadamente se vende mas
de 100 chipas por dia, siendo el periodo de invierno y los dias conme-
morativos, los periodos de mas venta. Hay meses que alcanzan a ganar
el sueldo minimo, otros que sobrepasan el sueldo minimo y otros que
apenas alcanzan a cubrir el dia.

Yo no veo nada de malo en ser chipera. Algunas personas te hacen de
menos, pero es un trabajo honrado, mejor que ser diputado (risas) (Blanca
Gonzilez, 2018).

Que te tilden de chipera para mi no es malo, ni un poco.Yo soy pobre, no me
quita nada ser chipera, no le estoy robando a nadie, estoy trabajando, todo
trabajo es bueno. Como en todas las cosas, te van a querer denigrar siempre,
pero yo soy docente, mamai, chipera, las mujeres somos de todo un poco
(Nilsa Cuquejo, 2018).

En algin momento fui empleada doméstica, pero prefiero mil veces ser chi-
pera, sos mas independiente y ves tu ganancia al dia. A veces te miran como
s fuese que ser chipera es ser una mujer facil, aca nosotros trabajamos, con
suefo y todo, no paramos, no abrimos las piernas, como algunos piensan
(Evelyn Iglesias, 2018).

Segtin las chiperas, la ganancia depende de varios factores, como el
clima, el buen trato a los clientes, la buena administracion de las ganancias
y la buena disposicion para el trabajo.

El mundo de trabajo de la mujer, en este caso, de las chiperas, pero que
aplica a otros oficios que poseen caracteristicas similares, estd marcada por
la necesidad y al mismo tiempo por la dificultad que enfrenta un gran
porcentaje de la poblacion paraguaya, especialmente el pablico femeni-
no, en alcanzar un trabajo remunerado atendiendo las brechas de género
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existentes, entre otras desigualdades que tienen que ver con los aspectos
econdémicos, sociales y educativos.

Conseguir trabajo para nosotras es mas dificil. Los hombres tienen mas faci-
lidad de vender otras cosas, de trabajar en otras cosas. Las mujeres no tienen

tanta facilidad, si no tenes estudios tampoco es facil (Blanca Gonzalez, 2018).

No hay futuro para nosotros, eso es lo malo, es triste, aqui ya pagamos todos

nuestros pecados (Nilda Galeano, 2018).

[...] El futuro, esa es una buena pregunta, nosotros no pensamos eso, otros
tendrian que pensar por nosotros, eso es lo que pasa. Nosotros tenemos que
trabajar, no tenemos tiempo para pensar [...] porque nosotros el dia a dia
estamos juntando. Tenia que haber algo para nosotros, para cuando seamos
viejas y no podamos mas trabajar, lo que nos corresponde, pero la gente no
piensa en nosotros [...] La Municipalidad lo que tiene que hacer algo, para la

gente de la tercera edad, eso es lo que yo pienso (Flavia Godoy, 2018).

De la misma manera, mucho se venera atn el papel de la mujer para-
guaya, en su rol de madre, cuidadora y protectora de la nacidn, utilizando
imagenes que reivindican los valores de fuerza, coraje y sacrificio de la
mujer, otras que enaltecen los aspectos tradicionales, folkloricos y cultu-
rales, y muchas otras que cosifican a la mujer, tomando a la cosificacion
sexual, como la mas frecuente, entre otros estereotipos de género.

La imagen de la mujer chipera es una imagen de mujer popular y coti-
diana que representa el oficio de varias mujeres a lo largo de varias décadas.
La misma contiene elementos de la realidad, pero al mismo tiempo es
estereotipada, naturalizada e idealizada en su presentacion y discurso. Con
la propuesta de investigacidn se pretendid, ademas, desmitificar su figura
proporcionando datos y elementos que, si bien pueden ser imaginados o
relatados de manera temporal, no se encuentran registrados ni reconocidos.

Poco se habla sobre la vida de las mujeres de clases populares, en con-
diciones de vida precarias, que desde muy jOvenes tuvieron que insertar-
se en el mundo laboral, en actividades de poco prestigio, sin proteccion
social, sin tiempo libre y que atn deben cumplir el papel fundamental de
cuidadoras de sus familias.
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Asi, el proyecto de investigacidn trata de una tematica poco explorada
en el Paraguay, un tema de relevancia en términos sociales, que apunta
hacia el conocimiento del papel de los trabajadores, con especial énfasis,
en las mujeres vendedoras de chipa; un pan que posee la connotacion de
pan sagrado, que une y conecta, que sustenta familias, que promociona el
turismo cultural y que trae consigo una raiz memorial y ancestral, que se
mantiene y se actualiza cada vez mas sobre los conocimientos gastrono-
micos del Paraguay contemporaneo.

Mucho trabajo atn resta para desvendar sobre la vertiente del trabajo
precarizado y vulnerable de las mujeres en el Paraguay. No obstante, al
retratar un poco de las historias singulares de estas mujeres, se les permite
que se integren en una historia también colectiva, transformadora y mas
democritica. Por ello, este trabajo procurd visibilizar parte de la sacrifica-
da labor de mujeres que se encuentra marcada por el esfuerzo, la valentia,
la resiliencia y la superacion.

De esta forma, se espera que el material sirva como inicio de otras
investigaciones y relevamientos con precisiones mas minuciosas, que ten-
gan el objeto de, no simplemente reconocer y visibilizar socialmente a lo
que debe ser visibilizado y reconocido, pero por sobre todo, que pueda
ejercer la practica de hacer memoria, una memoria viva, activa y trans-
mutable; porque tanto la memoria como el patrimonio deberian, antes
que nada, ser capaces de hacernos sentir parte de lo que se encuentra
presente, de lo que ya no estd y de lo que esta por venir.

Perfil de las entrevistadas

Este apartado estd compuesto por un breve resumen de los perfiles
de las mujeres entrevistadas durante el trabajo de campo realizado en el
2017, entre los meses de enero y febrero y en el 2018, entre los meses
de junio, julio y agosto, en las ciudades de Asuncién, Caacupé y Eusebio
Ayala. Los textos fueron construidos a partir de las informaciones pro-
veidas por las entrevistadas y los contenidos extraidos reflejan, de manera
resumida, las trayectorias de cada una a partir de sus puntos de vista y
contextos.
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En total fueron 13 entrevistas realizadas, las cuales fueron transcritas
y generaron contenidos que fueron analizados y utilizados para el desa-
rrollo de la presente investigacion. Estos perfiles fueron elaborados para
facilitar al lector un mejor entendimiento de las entrevistas y posibilitar
una lectura mas hacedera del texto analitico, en el cual no se retrata, de
forma extensa, las trayectorias de vida individuales de cada una de las
mujeres. Los perfiles se organizan en orden alfabético y presentan datos
generales, caracteristicas que posibilitan identificar las posiciones sociales
en las cuales estas mujeres establecen sus discursos o narrativas. Todas las
descripciones van acompanadas de una fotografia, a excepcion de Marta
Cabrera y Antonia Vera que prefirieron no ser fotografiadas.

Cabrera, Marta Lucia: natural de la ciudad de Eusebio Ayala, del
Departamento de Cordillera, anteriormente llamada ciudad de Barrero
Grande. Con 46 anos y cuatro hijos, hace 25 anos vende chipa. Su padre
es agricultor y su madre modista. Desde que ella recuerda, crecié un poco
y empezd a vender chipd a través de la ayuda de su hermano quien, tam-
bién vendia, y con ¢l ingresé al oficio de la venta. Desde que empez6 no
pard en el rubro, inclusive durante sus 4 embarazos; trabajaba hasta los 7
meses y luego realizaba una pausa de 2 a 3 meses para volver a su labor.
Actualmente trabaja en la chiperia “El Dorado”, pero también trabajo
en la chiperia “El Camellito” y “Santo Domingo”, ubicadas en la misma
ciudad. Actualmente se encuentra soltera, pero estuvo casada 10 afos.
Realiz6 sus estudios académicos hasta el segundo curso. No se dedica a
otra actividad econémica porque no le sobra el tiempo para realizar otros
emprendimientos, ya que debe sustentar a sus hijos con la venta del chi-
pa. Ninguno de sus hijos se dedica a la comercializacién del chipa. Si no
fuese chipera, a Marta le gustaria tener un vivero en su casa. La entrevista
fue realizada de manera individual en su puesto de trabajo, en la chiperia
y comedor “El Dorado”.

Cardozo de Nuiiez, Estela: natural de la ciudad de Caacupé, capital
del Departamento de Cordillera. Con 53 afios y 3 hijos, Estela, desde los
12 aflos acompanaba a su mama en la venta del chipa. Su mama, Dona
Francisca, ya fallecida, se dedico a la venta del chipa durante mas de 30
anos, alrededor de la Catedral de la ciudad de Caacupé. Estela actual-
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mente reemplaza el oficio que su mama inicid, y su cunada, hace 4 anos,
también empezé a trabajar en el rubro. Estela es casada y su marido es
talabartero, trabaja con forraje de termos de cuero. La hija mayor de Es-
tela termind el 6to curso y viaj6 a Espafna por 10 afos, trabajando como
empleada doméstica. Segiin Estela, gracias a la decision de viaje de su
hija, esta ayudoé a los gastos y al mantenimiento de la casa. Estela trabaja
todos los dias, hasta el mediodia, porque a la tarde su hija sale a trabajar y
ella se dedica a cuidar a su nieta. El hermano de Estela es quien prepara
y provee los chipas todos los dias para la venta. Antes también preparaba
dulces caseros, pero ahora ya no. Estela se siente orgullosa de su trabajo,
afirma que esta a gusto con lo que hace y conoce mucha gente todos los
dias. Ella relata que gracias a la Virgencita Guasu (grande) nunca le faltd
nada. La entrevista fue realizada de manera individual sobre la vereda,
alrededor de la Catedral de Caacupé.

Estela Cardozo de Nuiiez.
Fuente: Foto de la autora, 2018.
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Cuquejo, Nilsa Alejandra: natural de la ciudad de Villeta, del De-
partamento Central, actualmente vive en la ciudad de Capiata, del mismo
departamento. Nilsa es viuda, de profesion docente, jubilada y hace mas
de 10 anos vende chipa, en reemplazo de su hermana menor Jorgelina,
quién también vendia chipa pero por su estado de salud ya no se encuen-
tra en condiciones para ir a su puesto de trabajo. Jorgelina sufre de pro-
blemas del corazén y Nilsa trabaja vendiendo chipa para cubrir los gastos
que se necesitan para el estado de salud de su hermana y de la casa. Nilsa
tiene 4 hermanos y a sus 68 anos tiene 4 hijos, una mujer y 3 hombres,
todos trabajando. Sus padres ya no estan con ella; su padre era agricultor
y su madre ama de casa. Si no fuese vendedora de chipas, a Nilsa le hu-
biese gustado ser costurera o dedicarse a las manualidades. Hace 7 afos,
el marido de Nilsa fallecié de leucemia, hecho que animicamente la dejo
sin fuerzas por mucho tiempo. Nilsa y sus hermanas son primas hermanas
de la hija de la duena de la chiperia Kali. Ella se gana la vida a través de
la comercializacién del chipa y a través de su jubilacién como docente.
Nilsa vende chipas en la reconocida chiperia “Kali” ubicada en el Merca-
do N° 4, de la ciudad de Asuncidn. La entrevista fue realizada de manera

79

individual en su puesto de trabajo, en la chiperia “Kali”.

Nilsa Alejandra Cuquejo.
Fuente: Foto de la autora, 2018.
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Duré, Maria Herodita: natural de la ciudad de Pilar, capital del
Departamento de Neembuct. Casada, con 52 afios y con 2 hijos va-
rones, Maria hace 33 anos vende chipa en el microcentro de la ciudad
de Asuncién. Su marido trabaja en la fabrica de la reconocida empresa
familiar y tradicional “Hijas de Feliciana Farina S.R.L”, asi como ella
comercializa los productos de la citada empresa. Los padres de Maria
eran del campo de Pilar, se dedicaban a la agricultura y a la ganaderia.
Ella curs6 hasta el sexto grado y a los 18 anos se casé y desde entonces
se traslad6 a Asuncidén para independizarse y trabajar. Desde que empezd
a vender chipa no par6, hasta ahora. Con Maria, son 7 hermanos, pero
solo ella vive en el Paraguay, el resto se encuentra trabajando en Buenos
Aires, Argentina. Luego de 30 afios, Maria cuenta con un vehiculo que
le permite transportar sus cosas todos los dias a su puesto de trabajo. Ma-
ria cocina comidas tipicas y su suefio es instalar su negocio propio que
le gustaria llamarlo “Las Delicias” o “Comida Tradicional”, ya que relata
que puede cocinar de todo, especialmente comidas tipicas. El problema,
segin Maria, es el tiempo que lleva y el capital necesario para iniciar un
emprendimiento.Vender chipa en la calle, segiin Maria, es practico y fa-
cil si uno sabe administrar lo que vende diariamente. A pesar de todo el
sacrificio que conlleva el oficio, Maria relata estar contenta y a gusto con
lo que hace. La entrevista fue realizada de manera individual en su puesto
de trabajo, sobre la calle Palma, microcentro de la ciudad de Asuncion.

Maria Herodita Duré.
Fuente: Foto de la autora, 2018.
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Galeano, Nilda Elisa: natural de la ciudad de Capiata, del Depar-
tamento Central. Nilda tiene 40 afios, es soltera y desde los 15 afos ya
acompanaba a su mama a vender chipa en el microcentro de la ciudad
de Asuncién. Su madre, la sehora Carmen, también vendedora de chipa,
hace 39 anos es comerciante y ambas se encuentran actualmente en el
oficio. La sefiora Carmen se encuentra por las mananas vendiendo chipa
y Nilda por las tardes. El padre y la abuela de Nilda también trabajaban
en el rubro, su padre en la fibrica de una chiperia y su abuela como
vendedora también. Nilda termind sus estudios primarios y si continuase
estudiando le hubiese gustado seguir la carrera de Educacion Fisica, o
bien le gustaria incursionar en el area de peluqueria. Hace 25 anos Nilda
vende los productos de la empresa familiar y tradicional “Hijas de Felicia-
na Farina S.R.L”. Le gustaria casarse y tener hijos. A Nilda le gusta salir
con amigos y estar con su familia. La venta del chipa, le parece un trabajo
cansador, pero admite que es lo que hay para pagar sus cuentas y tener
una vida relativamente tranquila. La entrevista fue realizada de manera
individual en su puesto de trabajo, sobre la calle Palma, microcentro de
la ciudad de Asuncién.

B

!

Nilda Elisa Galeano y su mama Carmen.
Fuente: Foto proveida por Nilda.
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Godoy Lezma, Flavia: natural de Asuncion. Flavia tiene 56 anos,
es soltera y hace 25 afios que se dedica a la comercializaciéon de lence-
ria y chipa sobre la calle Palma. Los padres de Flavia no se dedicaban a
vender chipa, pero si a la venta de mercaderias de distintos tipos. Flavia
también comercializa los productos de la empresa familiar y tradicional
“Hijas de Feliciana Farifa S.R.L”.Vive sola y en sus tiempos libres lo
unico que quiere es descansar. Todos los dias toma remedios medicinales
porque sufre de dolores de cuerpo y antes de empezar su labor, es regla
obligatoria tomar su mate con sus remedios. La madre de Flavia falleci6
a los 91 afios; segtn ella, fue una mujer muy sacrificada, madre y padre
al mismo tiempo. Gracias a su madre no le falté nada para comer. Flavia
la cuid6 hasta sus Gltimos dias. Ella dice que el oficio de ser vendedora
de chipa es muy sacrificado y desgasta mucho. Al mismo tiempo, es un
trabajo digno y ofrece plata al dia. Flavia dice que su secreto es el buen
trato hacia los clientes. Asi, ella mantiene su actividad en conjunto con
la venta de ropa y lenceria. En su puesto de trabajo escucha radio, toma
tereré y a veces juega a la quiniela. La entrevista fue realizada de manera
individual en su puesto de trabajo, sobre la calle Palma, microcentro de
la ciudad de Asuncion.

Flavia Godoy Lezma.
Fuente: Foto de la autora, 2018.
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Gonzalez Ortellado, Angélica: natural de la ciudad de Eusebio
Ayala, del Departamento de Cordillera, anteriormente llamada ciudad de
Barrero Grande. Con 58 afos, hace 35 afios es vendedora de chipa en la
Terminal de Omnibus de la ciudad de Asuncién. Angélica es soltera, con
4 hijos, uno fallecido, 2 hombres y una mujer. Su hija es vendedora de
chipa en la ciudad de Eusebio Ayala, uno de sus hijos es docente y el otro
trabaja en un surtidor. Angélica viaja dia de por medio de Eusebio Ayala
con destino a Asuncién para vender su chipa. Con la ayuda de su hijo
compran todos los productos necesarios para preparar la masa y armar
los moldes, y asi transportar sus chipas todos los martes, jueves y sabados
a Asuncion. Anggélica trabaja por las mananas y vuelve por las tardes a
su ciudad. Realizd sus estudios hasta el sexto grado en Eusebio Ayala y
a los 23 anos, sola y por necesidad, viajo a Asuncién con su canasta de
chipa para empezar su oficio de vendedora. Angélica ya cuenta con casa
propia, luego de estar 10 afnos viviendo de alquiler. Angélica expres6é que
el oficio de ser vendedora de chipa es una labor sacrificada pero si se ad-
ministran bien los recursos, es mejor que ser empleada doméstica. Mien-
tras Angélica descansa, a la noche, su hijo prepara los chipas, para luego
llevarlas a vender. La entrevista fue realizada de manera individual en su
puesto de trabajo en la Terminal de Omnibus de la ciudad de Asuncién.

Angélica Gonzalez Ortellado.
Fuente: Foto de la autora, 2018.
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Gonzalez Torres, Blanca Esther: nacida en Ciudad del Este, ca-
pital del Departamento de Alto Parana, vive en la ciudad de Lambaré,
Departamento Central. Tiene 46 anos, actualmente, en pareja con 4 hijos.
Ambos, su madre y su padre, son fallecidos. Su madre falleci6 hace un
mes, era diabética, y su padre hace 6 afios, de un infarto. Su mama, antes
de vender chipa, poseia un puesto de venta de camisones en el Merca-
do N° 4 y luego pasé a ser vendedora de chipa. La cunada de Blanca es
pariente de una de las propietarias de la chiperia “Kali”. Blanca sufre de
hernia cervical y a veces le cuesta trasladarse a su puesto de trabajo. Su
hija a veces la reemplaza y de esa manera hace su plata del dia vendiendo
chipa. A los 27 anos empez6 a vender chipa, puesto que su madre estuvo
también en el rubro por seis meses, pero tuvo que dejar por motivos de
salud. Blanca desea un futuro para sus hijos y nietos. Ella expresa que va a
quedarse donde estd y trabajar hasta donde le den las condiciones fisicas.
Expresa que ser vendedora de chipd es un trabajo digno, y entre risas,
dice que es mejor que el trabajo de los diputados. Blanca relata que existe
todo tipo de gente y que hay que saber lidiar con los diferentes tipos de
personas que aparecen dia a dia, y que el buen trato es muy importante.
La entrevista fue realizada de manera individual en su puesto de trabajo,
en la chiperia “Kali”.

e i - .
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Blanca Esther Gonzalez Torres.
Fuente: Foto de la autora, 2018.
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Iglesias Maidana, Evelyn Jazmin: natural de la ciudad de Eusebio
Ayala, del Departamento de Cordillera, anteriormente llamada ciudad de
Barrero Grande. Soltera, madre de 5 hijos, Evelyn tiene 37 anos y hace
19 anos es vendedora de chipa. Ninguno de sus hijos trabaja en el rubro,
pero gracias a la labor de Evelyn, sus hijos se encuentran estudiando.
La hija de Evelyn se esta por recibir de Licenciada en Enfermeria. Ac-
tualmente Evelyn trabaja para la chiperia “Santo Domingo”, pero antes
trabajaba para la chiperia “Acosta Nu” porque su madre se encontraba
ejerciendo alli funciones en el area administrativa. A través de su madre,
ella incursioné en la venta del chipa, ya que se embaraz6 a temprana edad
y tuvo que trabajar. Evelyn también trabajé6 como empleada doméstica
pero optd por permanecer en la labor de vendedora de chipa a pesar del
sacrificio en el oficio. Evelyn dice que hay de todo en el oficio de ser
vendedora de chipa, como cualquier otro oficio. Lo importante es traba-
jar honestamente y ser buena persona. Evelyn expresa que ser vendedora
es una actividad entretenida y divertida, ya que a través de ella se conoce
mucha gente. La entrevista fue realizada de manera individual, junto con
otras dos vendedoras de chipa, en su puesto de trabajo, en la chiperia
“Santo Domingo”.

Evelyn Jazmin Iglesias Maidana (la que sujeta el chipd).
Fuente: Foto de la autora, 2018.
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Martinez de Gomez, Simeona Antonia: natural de la ciudad de
Pilar, capital del Departamento de Neembuct. A los 21 afios vino de pa-
seo a Asuncién con su tia y empez0 a trabajar como empleada doméstica
en una casa de familia hasta que surgid la oportunidad de vender chipa
sobre la calle Palma. Con 58 anos, Antonia tiene 3 hijos y hace 34 anos
vende chipa perteneciente a los productos de la empresa familiar y tradi-
cional “Hijas de Feliciana Farina S.R.L”. Estd acompanada hace 34 afios.
Su pareja es chofer y le ayuda con los gastos de la casa. Antonia realizd
sus estudios hasta el sexto grado. Sus tres hijos trabajan y estudian gracias
al oficio del chipa. Antonia afirma que la primera imagen al entrar al pais
es la tradicidon de consumir el chipa con un rico mate cocido, y por eso
se siente orgullosa de ser vendedora de chipa. Su mama, tiene 78 afos y
junto con sus hermanos la cuidan. Segin Antonia, ella es su ejemplo de
vida y sacrificio. Antonia expresa no tener tiempo libre, a excepcidn de
los fines de semana, que acostumbra ir a la iglesia los domingos y comer
juntos con sus hijos. Antonia trabaja para el futuro de sus hijos y nietos.
Ella relata que tiene muchas anécdotas para contar, pero prefiere contar
lo bueno ya que las cosas feas hay que olvidar. La entrevista fue realizada
de manera individual en su puesto de trabajo, sobre la calle Palma, micro-
centro de la ciudad de Asuncién.

Simeona Antonia Martinez de Gomez.
Fuente: Disponible en: < https://felicianadefarina.com.py/historia/>. Acceso en: Setiembre, 2018.
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Riquelme de Ruiz Diaz, Lucia: natural de la ciudad de Caacupé, ca-
pital del Departamento de Cordillera. Casada con 5 hijos, Lucia empez6 a
vender chipa hace mas 30 afios. Su suegra empez6 a vender chipa y cuando
Lucia se caso, la misma la ofrecid el trabajo para que ella pudiese comprar
su casa. Lucia se caso a los 19 afios y su marido, hoy, es vendedor de helados.
Antes era lustrabotas. Lucia, antes de ser chipera ayudaba a sus padres en
la chacra, junto con sus 10 hermanos. El papa de Lucia ya es fallecido y la
mama, de 78 afos vive con ella y es la que se encarga de hacer los servicios
de la casa, mientras Lucia trabaja de lunes a domingo. Lucia manifiesta no
tener tiempo libre, a excepcion de los periodos de la Navidad y el Ano
Nuevo. Trabaja hasta las 5 o 6 de la tarde, dependiendo del movimiento en
la ciudad. Lucia no se dedic6 a otra cosa que la venta del chipa, dice que es
un buen negocio porque es rentable y hasta los ricos y pobres comen chipa.
Los hijos de Lucia, ninguno de ellos se dedica al oficio de la comercializa-
ci6én del chipa, todos estudian y/o trabajan. A Lucia le gusta su trabajo, dice
conocer mucha gente y se siente orgullosa del mismo, porque con mucho
sacrificio y con el sudor de su frente pudo sustentar a sus hijos sin ningin
tipo de vicio. Afirma que trabajard hasta que su cuerpo le permita. Ella
sufrid un derrame cerebral hace unos meses y esta bajo el control de cier-
tos remedios para poder ir a trabajar. La entrevista fue realizada de manera
individual sobre la vereda, alrededor de la Catedral de Caacupé.

Lucia Riquelme de Ruiz Diaz.
Fuente. Foto de la autora, 2018.
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Sanabria, Maria de la Cruz: natural de la ciudad de Capiati, del
Departamento Central. Maria de la Cruz, mas conocida como Marina,
tiene 49 afios y 5 hijos. Su hija Emilce, de 19 anos, vende chipa por las
tardes para hacer su dinero y pagar sus estudios; se encuentra estudiando
la carrera de Hoteleria y Turismo. Hace 21 afios Marina vende chipa en
la “Chiperia Kali”. Su suegra trabajaba en la misma chiperia y al enfer-
marse, Marina tomo6 su puesto. Actualmente esta soltera, estuvo casada
por 10 anos, pero decidi6 dejar a su pareja por motivos de maltrato y por-
que no aportaba dinero para los gastos de la casa. El trabajaba en la fibrica
de produccién de chipas. Marina, antes de vender chipa trabajé en una
casa de familia como empleada doméstica. Marina realiz6 sus estudios
hasta el sexto grado. Si no fuese vendedora de chipa, le gustaria haber
sido maestra aunque (entre risas) no le agrada mucho las matematicas. A
Marina le gusta ser vendedora de chipa, dice ser una actividad rentable
y segura. Nunca tuvo problemas con nadie, y la relacién que mantiene
con la empresa es agradable y se siente en un ambiente familiar. La en-
trevista fue realizada de manera individual en su puesto de trabajo, en la
“Chiperia Kali”.

Maria de la Cruz Sanabria (Marina) y su hija Emilce.
Fuente: Foto de la autora, 2018.
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Vera, Antonia: natural de la ciudad de Eusebio Ayala, del Departa-
mento de Cordillera, anteriormente llamada ciudad de Barrero Grande.
Antonia tiene 46 afos, es soltera pero se encuentra acompanada. Su pa-
reja es fabricador de ladrillos, y con ese oficio ayuda con los gastos de
la casa. Tiene 6 hijos, dos de ellos viven en Buenos Aires y el resto con
Antonia. La hermana de Antonia fue la que le ensené a vender el chipa
y desde entonces, hace mas de 15 anos no par6 en el oficio. Antonia rea-
liz6 sus estudios hasta el sexto grado y Antonia declara que el oficio de
vendedora de chipa es un trabajo sacrificado y esforzado,y que no recibe
ningun tipo de reconocimiento ni beneficio. No obstante, entre las chi-
peras se ayudan y se acompanan. Los hijos de Antonia quieren que ella se
traslade a Buenos Aires a vivir y trabajar como empleada doméstica, pero
ella no quiere, porque no quiere dejar a sus hijos solos. Expresa que las
mujeres son las que saben hacer las cosas de la casa, y que por ese motivo
no quiere dejar en manos de los hombres dichas tareas y funciones, por-
que estos no lo podrian manejar como ella lo sabe hacer. La entrevista
fue realizada de manera individual en su puesto de trabajo, en la chiperia
y comedor “El Dorado”.
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Anibal Casco’

“Todos cuentan la historia por las guerras en las viejas ciudades, y por
mds que pregunto nadie sabe describir la morada donde amasaba pan

el panadero y su mujer hilaba. La historia que nos cuentan es historia de
una que otra batalla, pero jamds nos cuentan que entre tanto el labrador
sembraba y que segando el trigo de la vida, los jovenes se amaban...”

Ritro y Tejada Gémez (De la cancién “Ronda de las viejas ciudades’,
interpretada por Alberto Cortez).

Resumen

La llamada “Pascua Dolorosa”, ocurrida en abril de 1976, tiene como epi-
centro la regidn sur del Paraguay, Misiones. Esta investigacion, que concen-

1 Candidato a Master en Periodismo y Medios de Comunicacion / Facultad de Periodismo y Comunicacion
Social / Universidad Nacional de la Plata, Argentina.
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tra el testimonio de diez campesinos, se realiza haciendo un recorrido por
las ciudades de San Juan Bautista, Colonia Ibanez Rojas, San Ignacio, Co-
lonia Gavino Rojas (ex Tuna), Santa Rosa y San Patricio, para recoger las
otras voces que quedan y atn recorren los recovecos de las ciudades como
una memoria intacta. Esta es probablemente una de las Gltimas oportuni-
dades de rescatar la mirada de los campesinos cuyas edades oscilan entre los
70y 80 anos. Por ello, se busca tejer sus historias a través de cruzamiento de
testimonios, documentos de archivo y los periédicos Sendero y Patria, que
sirven de contraste. En este texto se evidencian las miradas introspectivas
de los mismos hacia las Ligas Agrarias Cristianas (LAC), la Organizaciéon
Politico Militar (OPM) y la persecucion contra los campesinos.

Palabras clave

Pascua dolorosa, dictadura de Alfredo Stroessner, memoria de persecu-
ci6én de campesinos en 1976, Ligas Agrarias Cristianas, Organizacion Po-
litico Militar.

Abstract

The so-called “Dolorosa Easter”, which occurred in April 1976, has as its
epicenter the southern region of Paraguay, Misiones. This investigation,
which concentrates the testimony of ten farmers, is carried out by taking
a tour of the cities of San Juan Bautista, Colonia Ibanez R ojas, San Igna-
cio, Colonia Gavino Rojas (ex Tuna), Santa Rosa and San Patricio, to co-
llect the other voices that remain and still cross the recesses of the cities as
an intact memory. This is probably one of the last opportunities to rescue
the eyes of peasants whose ages range between 70 and 80 years. There-
fore, we seek to weave their stories through the crossing of testimonies,
archival documents and the Sendero and Patria newspapers, which serve
as a contrast. This text shows their introspective looks towards the Chris-
tian Agrarian Leagues (LAC), the Military Political Organization (OPM)
and the persecution against the peasants.

Key words

Painful Easter, dictatorship of Alfredo Stroessner, memory of persecution
of peasants in 1976, Christian Agricultural Leagues, Military Political
Organization.
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Introducciéon

En abril del ano 1976 se produjo una de las persecuciones mas duras
del régimen stronista en Paraguay y se la denomina “Pascua Dolorosa”,
pues muchos de los lideres campesinos fueron secuestrados, torturados y
asesinados a partir del mencionado mes.

Esta situacion se dio principalmente en el departamento de Misiones,
region sur del Paraguay, y tuvo su epicentro en San Juan Bautista, San Ig-
nacio y Santa Rosa, cuyos pobladores, algunos, fueron victimas y testigos,
y otros, incluso, se convirtieron en aliados del régimen.

El jefe de investigaciones, Pastor Coronel, envié a Misiones a uno de los
mis tenebrosos torturadores, Camilo Almada Sapriza. Este instal6 su cuartel
general en Abraham Cué, San Juan Bautista, y desde alli ejecutd una repre-
salia aberrante que la historia recogié como la Pascua Dolorosa. El procedi-
miento se extendid hasta setiembre del referido afio y fueron detenidas mas
de 600 personas que sufrieron las mas atroces torturas que un ser humano

pudiera imaginar (Farina, 1998: p. 206).

La investigacion no se detiene solamente en la descripcion o relato de
los campesinos, sino muestra, a través de las entrevistas, como se cruzan
las experiencias de los mismos.

Por ejemplo, un secuestrado y torturado en la carcel de Abraham Cué
(San Juan Bautista) relata ese momento desde la mirada de victima y, por
otro lado, un campesino que estaba del lado de los militares y tortura-
dores hace lo propio, lo que facilita que el investigador pueda tejer esas
historias y cruzarlas para ofrecer miradas distintas y con cohesiéon dentro
de la investigacion.

Ademas, el testimonio de los campesinos se contrasta con la informa-
ciéon reservada que tenia la Policia de la Capital y algunos documentos
del archivo eclesial, para articular una descripcion lineal, pero con varios
elementos enriquecedores.

En efecto, se habla de la conformacién y evolucion de las Ligas Agra-
rias Cristianas, los campesinos, la Organizacién Politico Militar, la orga-
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nizacion eclesial y el Estado paraguayo de ese ano 1976.

Esta investigacion rescata esa memoria colectiva que hasta hoy marco
la vida de muchos pobladores: la generacion antigua. Es decir, la pobla-
ci6n adulta recuerda vivamente esa etapa negra de la historia paraguaya.

Las voces quebrantadas de esa memoria ain recorren las principales
avenidas, calles y distritos de las ciudades, pidiendo airadamente no ser
olvidadas por las nuevas generaciones.

En contrapartida, muchos de los jovenes que fueron abordados en las
localidades estudiadas no saben lo que pas6é en la historia reciente del
Paraguay vy, en este caso, en la de Misiones.

Estas son las motivaciones que llevan al autor a redescubrir, a través
de la mirada de diez campesinos que fueron victimas de persecuciones y
torturas, esa etapa historica.

Metodologia y técnicas

La metodologia utilizada en este proceso de pesquisa se enmarca den-
tro de la investigacion cualitativa. La misma, segin Estelbina Miranda:

Da énfasis a las caracteristicas sociales, antropologicas, arqueologicas, cultu-
rales, psicoldgicas, criminalistas, historicas, fenomenoldgicas. Este enfoque
abarca procesos humanos complejos. Trata de describir y comprender las
situaciones y los procesos de manera integral y profunda, considerando in-
clusive el contexto que le rodea a la problematica estudiada. Este enfoque

acerca al investigador a la comprension de la realidad (Miranda, 2016: p. 12).

En el paradigma fenomenoldgico, incorpora la participacidn, en par-
ticular, de los sujetos investigados. Se introduce en los detalles de la in-
vestigacion, sus percepciones sobre la realidad, el contexto y sus vivencias
personales.

Segtin este marco de postulado, se consideran como caracteristicas
del enfoque fenomenologico los fenémenos estudiados insertos en una
compleja red de interrelaciones cuyos factores sociales, politicos, econo-
micos, culturales e historicos deben ser analizados en profundidad para
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comprender e interpretar las situaciones.

En cuanto a los elementos, se trata de datos cualitativos. No hay re-
lacién causa-efecto, sino la comprension y explicaciéon del fendémeno
estudiado.

No existe medicidn cuantitativa; se busca la comprension para expli-
car como las personas involucradas conocen e interpretan su realidad.

Este complejo contexto sociocultural y politico es parte de la vida de
las diez personas que fueron entrevistadas e involucradas en el proceso. Es
decir, se estudid la historia de vida de distintas personas cuyas vivencias
son particulares y se encuentran entrelazadas por el contexto similar en
el que vivieron.

El relato de estas victimas tiene un marco metodologico que lo am-
para, sostiene y promociona. Desde el planteamiento del metoddélogo
Tomas J. Campoy Aranda (2016), se menciona lo siguiente: “Método
biografico que ha contribuido decididamente a la revalorizaciéon de los
métodos cualitativos y ha propiciado no sélo su utilizacion, sino su enri-
quecimiento con el aporte de nuevos enfoques y perspectivas de analisis”

(Campoy, 2016: p. 388).

El centro de la atencion, tanto del entrevistado como del entrevista-
dor, esta en la manera de como vivid el campesino, en su comunidad,
aquella persecucién y sojuzgamiento del poder supremo.

El objetivo fundamental de esta investigacion es recuperar la memoria
de diez victimas campesinas, perseguidas durante el régimen dictatorial
de Alfredo Stroessner Matiauda, en el aio 1976, en San Juan Bautista, San
Ignacio, Santa Rosa y San Patricio, Misiones.

Se desprenden de este objetivo los siguientes objetivos especificos: la
descripcidn del impacto de lo sucedido para la constitucion de identida-
des, luego de las persecuciones, represiones y torturas; conocer el proceso
de tales castigos que sufrieron las victimas campesinas, en el marco de la
“seguridad interna” ejecutada por las autoridades y aliados del régimen.

Interesa también en este proceso identificar la relacién que tenian las
Ligas Agrarias Cristianas con la Iglesia, el Estado y los campesinos.

Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019 161



| Anibal Casco |

Recolecciéon de datos

Para la recoleccion de datos se utilizd6 como técnica el registro de
incidentes seflalado por Campoy Aranda (2019): “Los incidentes criticos
son una breve descripcién de un hecho o acontecimiento significativo
observado en un sujeto que es importante para un determinado objeti-
vo” (Campoy, 2019: p. 405).

Presentacion del problema

Para entender el periodo histérico que corresponde a la hegemonia
dictatorial (1954-1989), es importante realizar una somera presentacion
de los principales acontecimientos sociopoliticos de la historia del Para-
guay, hasta llegar a ese periodo.

Paraguay, como todos los paises latinoamericanos, contempla en su
haber una historia de intrigas, revoluciones y reconstrucciones. Los espa-
noles descubrieron y dominaron el territorio desde el afo 1524.

La separacion politica de la colonia espanola se da en mayo del afio
1811, pero seria una independencia con varias complicaciones, sobre todo
econémica, por la falta de reconocimiento de su emancipacion por parte
de la Argentina y otros paises regionales. La de Argentina, la mas necesaria,
se dio recién en 1852. Desde ese momento, el pais se consolidé en lo eco-
némico, principalmente, bajo la presidencia de Don Carlos Antonio Lopez.

Ese progreso acabaria con la embestida de tres poderosas naciones:
Brasil, Argentina y Uruguay, que protagonizaron la Guerra de la Triple
Alianza o la Guerra del Paraguay, en el ano 1870.

Segtin los historiadores, este triste episodio restd una poblaciéon de
quinientos mil a cien mil o ciento cincuenta mil habitantes.

Una etapa importante, después de la guerra contra la Triple Alianza, se
da con la aprobacién de la Constitucidon de 1870, de corte liberal, calcada
de los Estados Unidos y la Argentina.

El periodo politico que se da a finales del siglo XIV y que abarca par-
te de la década del 30’ se caracteriza por las permanentes revoluciones y
confrontaciones politicas.
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Una nueva guerra se avizora, la Guerra del Chaco, que enfrento a los
paraguayos y bolivianos, nuevamente por intereses econémicos del im-
perialismo, en este caso, el Imperio norteamericano.

La guerra comenzé en 1932 y terminé en 1935, no sin antes segar la
vida de sesenta y cinco mil bolivianos y treinta y cinco mil paraguayos.

La Gltima guerra, la de 1947, de caracter civil y antes de la era stronis-
ta, dur6é cuatro meses, pero bastoé para enviar las primeras dotaciones de
inmigrantes a la Argentina y para marcar el devenir de los aflos siguientes.

Posteriormente, en 1949 asume la presidencia Federico Chavez, quien
seria derrocado por el general Alfredo Stroessner, principal protagonista
de esta etapa historica que se estudia.

Stroessner asumi6 el poder en el ano 1954. Desde ese momento hasta
lo que se conocidé como “Pascua Dolorosa” (abril de 1976) habian pasa-
do 22 afos y durante ese tiempo se sucedieron varios acontecimientos
de gran relevancia para la Reptblica. En el afio 1960, rompi6 relaciones
con Cuba que, a su vez, el afo anterior, 1959, inicié6 un nuevo proceso
politico con la llegada de Fidel Castro y compaiieros al poder. En 1967,
en Paraguay, se replante6 la Constituciéon Nacional, que permitia una
sola reeleccion para el Presidente de la Reptblica, y diez anos después
fue nuevamente cambiada para permitir la figura de la reelecciéon del
Presidente.

En este punto es preciso detener la mirada sobre lo ocurrido con-
cretamente en aquella época. La persecucion hacia los campesinos fue
recrudeciéndose a partir de 1975 y en particular en contra de aquellos
agrupados en la ya consolidada “Ligas Agrarias Cristianas”, un movi-
miento fundado dentro de la Iglesia catdlica en la década de 1950, para
organizarse, trabajar en mingas y conformar cooperativas ante la ausencia
de Estado en varias regiones del pais.

Augusto Montanaro, ministro del Interior, con la complicidad del pre-
sidente Stroessner, ordena detener a todas aquellas personas que genera-
ban sospechas al Gobierno, sin ningtin aval judicial, mas que en nombre
de la “Ley 209: Defensa de la paz ptiblica y libertad de las personas”.
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En abril del 1976°, conocida como la Pascua Dolorosa, se desato en el depar-
tamento de Misiones una feroz campana de apresamiento indiscriminado de
campesinos, cuyo Unico pecado era conformar grupos catequistas y precoo-
perativos con miras a mejorar sus economias (...) entonces envid a uno de
los mis feroces elementos que reinaron en las cdmaras de torturas stronistas
para dar comienzo a la siniestra represion: Camilo Almada Morel, mas cono-

cido como Sapriza (Pastoral Social Nacional, 1996: p. 2).

La consecuencia de esta atrocidad fue la desaparicion forzada de vein-
titin personas y alrededor de doscientas de ellas torturadas y detenidas en
los campos de concentracion stronista en la zona de Misiones. Segin el
libro de la Pastoral Social Nacional, organismo de la Conferencia Epis-
copal Paraguaya, editado a diez afios de aquel suceso, los culpables “ni tan
siquiera fueron juzgados por esos crimenes de lesa humanidad. Es mas, al-
gunos ocupan altos cargos publicos y gozan de suculentos salarios prove-
nientes de los impuestos pagados por sus propias victimas” (Ibidem: p. 3).

La cifra general durante los 35 afos de dictadura es imprecisa porque
hay muchos desaparecidos que atin no fueron encontrados, pero la ma-
yoria de los analistas coinciden en que habria alrededor de cuatrocientas
personas desaparecidas y casi veinte mil entre torturados y exiliados.

Por otro lado, si se hace una comparacion de esta cantidad con la de
los paises vecinos, se confirma que la dictadura argentina (1976-1983)
perpetré el exterminio de unas treinta mil personas. A su vez, en Chile,
Pinochet encabezé un sistema que asesiné a unos 4.000 ciudadanos entre
1973 y 1990.

“Se podria pensar, ante este panorama, que la represion en el Paraguay
no fue tan intensa si se la coteja con la de otros regimenes de la region.
Sin embargo, hay que tener en cuenta que Stroessner no tuvo frente a si
a una oposicion realmente organizada que recurriera a las armas con la

estructura suficiente para vencerlo. Entonces no necesitd del genocidio”
(Farina, 1998: p. 213).

Muchos de los culpables no han sido juzgados, mas alla de condenar a
un pequenio grupo de policias y un civil que participaron en violaciones
a los Derechos Humanos. Lo que ocurre en Paraguay difiere mucho de
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lo que viene pasando hace afios en otros paises de la regién como Argen-
tina y Chile, donde la politica de Derechos Humanos se ha centrado en
la basqueda y reparacion de victimas de la represion militar.

La reconstruccidon de los acontecimientos histdricos recientes, una de
las riquezas en términos de memoria historica, pervive gracias al recuerdo
que aun recorren los barrios, ciudades y campos. Trasciende fronteras v,
cada tanto, los historiadores, comunicadores e investigadores plasman esos
relatos en diversos formatos que permiten al lector conocer mas desde un
punto de vista cientifico. Esas historias de vidas recientes, en un momento
complejo y de mucha injusticia, requieren de un rescate urgente.

Desarrollo

La necesidad de organizarse y el surgimiento de las Ligas
Agrarias Cristianas (LAC)

Las diez victimas campesinas entrevistadas recuerdan con mucha cla-
ridad lo acontecido durante el ano 1976, en particular durante el mes de
abril. La mayoria de las personas coincide en que pudieron mejorar la
condicion de vida gracias a la incipiente organizacidén campesina que se
estaba gestando en aquel tiempo.

Uno de los principales lideres y gestores de las Ligas Agrarias Cristia-
nas, Constantino Coronel, menciona que anteriormente no habia orga-
nizacidon campesina en el Paraguay, que esa iniciativa surgié en Misiones
y desde alli empez6 a extenderse a otros lugares.

“Hay mucha gente que dice que la creacién de las LAC es iniciativa de per-
sonas de otro lugar. Es decir, los intelectuales; pero ese intelectual al que se
le puede adjudicar esa creacidén fue el ambiente econémico, politico y social.
Ese ambiente fue lo que nos motivd” (Constantino Coronel, comunicacidén

personal, 6 de enero de 2019).

El sacerdote jesuita Francisco de Paula Oliva, en el libro Movimientos
sociales y expresion politica, escribe: “(Las LAC) esta vez nacieron entre el
pueblo campesino cristiano del Paraguay, pero en su radicalidad y com-
promiso y creatividad, también en los sufrimientos cuando las destroz6
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el dictador, no tienen nada que envidiar a otros movimientos sociales en
América Latina” (Palau y Ortiz, 2005: p. 241).

Ligas Agrarias Cristianas, la jerarquia eclesial y el Estado
paraguayo

Segtin el escritor Bernardo Neri Farina (1998), hacia finales de los
afos 60, interpretando el mensaje del Vaticano II vy, sobre todo, el de
Medellin, la Iglesia se acercdé mas al campesinado. Los jesuitas y los fran-
ciscanos comenzaron a trabajar directamente en la concienciacién social
de los labriegos y gran parte de las Ligas Agrarias Campesinas pasaron a
constituirse en Ligas Agrarias Cristianas (Farina, 1998: p. 208).

Siguiendo con esta descripcion se puede mencionar, ademas, que la
jerarquia eclesiastica, especificamente los obispos Ramén Bogarin Arga-
fia, Anibal Maricevich e Ismael Rolon, fue un sostén moral de las LAC.
Estas se extendieron en la Region Oriental del pais, y su estructura or-
ganizativa, su capacidad de movilizacion, la conciencia de sus miembros
respecto a sus derechos, su sistema educativo propio y su creciente ascen-
dencia sobre el sector campesino, asustaron al Gobierno que vio en las
Ligas una conjura comunista de enorme alcance.

En setiembre del ano 1971, durante la Asamblea Plenaria Ordinaria
de la Conferencia Episcopal Paraguaya se presenta un documento con el
informe detallado sobre las Ligas Agrarias Cristianas. Para entender este
vinculo entre las Ligas Agrarias y la jerarquia eclesial, es importante ha-
blar someramente de lo siguiente.

La Conferencia Episcopal Paraguaya es la maxima instancia de la re-
presentacidon de los que profesan la religion catdlica en el pais. Esta inte-
grada por quince obispos; cada uno de ellos representa una jurisdiccion
eclesiastica que se adhiere a espacios geograficos historicamente confor-
mados, de acuerdo a los diecisiete departamentos en el que esta dividido
el pais, territorialmente hablando. Las didcesis son quince porque hay dos
que se incorporan en una sola.

Los obispos se retinen en asamblea, dos veces al afio, para debatir y
decidir acerca del curso de sus acciones vy, ademas, tienen una injerencia

166 Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019



| Camino de la tortura. Otras voces: Memoria de diez victimas campesinas de la "Pascua
Dolorosa" bajo el régimen dictatorial de Stroessner en Paraguay |

importante en la ciudadania. Por eso se explica tanta persecucion duran-
te la dictadura, pues se solidarizaban con los campesinos, sobre todo los
sacerdotes comprometidos con las comunidades de base.

El informe presentado a la asamblea revela el funcionamiento de las
Ligas Agrarias Cristianas, que concuerda con uno de los autores mencio-
nado mas arriba.

Consideran en este informe que la educacién es fundamental porque
“estamos convencidos de que sin hombres nuevos nunca podremos hacer
una sociedad justa. Los cimientos de la educacion los echamos en los cur-
sillos de base, que siempre hacemos de manera dialogada. Los libros mas
utilizados entre nosotros son el Nuevo Testamento en guarani, Medellin
y Vivir como hermanos, este altimo escrito por un sacerdote jesuita”
(Documento extraido del archivo de la CEP).

También se refleja en este documento la importancia de que los cam-
pesinos tomen conciencia de su realidad: “Para una concientizaciéon au-
téntica el campesino necesita tomar conciencia de la miseria, explotacion
y el engafio en que vivimos; y en un paso siguiente descubrir las causas
que producen esa miseria” (idem).

Con relacion a los prejuicios que se tejen en torno a las acciones de
las Ligas Agrarias, se menciona:

De vez en cuando nos enteramos que algunos sacerdotes y obispos critican
y dudan mucho de nuestra organizacién. Se nos echa en cara que no quere-
mos aceptar la predicacién de los sacerdotes. Que no aceptamos la autoridad
de la jerarquia. Que no nos interesan los sacramentos. Que no nos gusta ha-
blar de las cosas espirituales. Se dice que despreciamos a los ricos y que nos
creemos los Gnicos cristianos. Que hacemos division de clases sociales. Que
fomentamos el odio y el fanatismo. Que somos exclusivistas.

Ante todo queremos hacer constar oficialmente que queremos ser cristianos
auténticos dentro de la Iglesia catdlica, como seglares cristianos nos sentimos

parte integrante de la Iglesia.

No estamos contra la jerarquia, los sacerdotes, el mensaje o la vida sobrena-
tural, sino que queremos que todo esto sea auténtico, a veces somos exigen-
tes con la jerarquia (Documento extraido del archivo de la CEP).

Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019 167



| Anibal Casco |

Organicamente, las Ligas Agrarias no dependen de la organizaciéon
eclesial porque no estan contempladas dentro del organigrama; ademas,
no existe ningin documento que reglamente su funcionamiento y que
haya sido aprobado por el colegiado que representa a los catdlicos en el
pais. Sin embargo, al reconocerse practicante de su dogma y profesando
esa fe, tiene una vinculacién indirecta y con mas razén cuando los sa-
cerdotes catdlicos, sobre todo los jesuitas, son los que acompanan a los
campesinos en sus organizaciones y acciones.

Con respecto al funcionamiento, organizacion, reglas de convivencia
y sistema de promocién de la fe y educacion, las Ligas Agrarias siguen
una linea, de lo establecido por el padre José Luis Caravias, quien pudo
teorizar sus ideas, las cuales ya estaban siendo puestas en practica en las
comunidades campesinas.

Los campesinos necesitaban de la Iglesia para consolidar estas ligas v,
ademas, darle un soporte espiritual a todas las acciones, y viceversa, los
religiosos catdlicos necesitaban de los hombres para propagar la fe y la
practica religiosa.

Constantino Coronel menciona en una parte de la entrevista realizada:
“Necesitabamos meternos debajo de la pollera de la Iglesia para forta-
lecer la organizaciéon campesina” (Constantino Coronel, comunicacioén
personal, 6 de enero de 2019).

Con relacién al Estado paraguayo, los miembros de las Ligas Agrarias
no han recibido ninguna colaboracién ni mucho menos aprobacion de
los representantes del Gobierno.

Es mas, a partir de la promocién de la educacion y la conciencia cri-
tica, entre los campesinos se generaba cada vez mas distanciamiento, pues
la idealizacién de muchos planteamientos tedricos distaba totalmente de

la realidad.

Los campesinos valoraban las enseflanzas dentro de las Ligas por la
gran ventaja que se generaba al practicar el cooperativismo. Gracias a eso
han podido adquirir maquinarias para el laboreo de sus tierras e insumos
para las plantaciones y cultivos del campo. En contrapartida, el Estado
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no brindaba ninguna asistencia, ni técnica, ni soporte econémico para el
sector campesino.

Constitucion de la identidad de los campesinos

Constantino Coronel construye su identidad sobre la base del lideraz-
go que ejercia en ese periodo de 1960, que tiene su epicentro en 1976.
Recuerda que desde un principio se mostraba inquieto por las condicio-
nes sociales en que vivia el ser humano, en particular el campesino de su
entorno, y eso propicié la conciencia y a partir de esta, la necesidad de
organizarse.

Para comenzar las LAC hubo una serie de acontecimientos determinantes
previos, por ejemplo la posguerra civil de 1947 que dejé una secuela muy
grande. Yo vivi en ese contexto teniendo 16 afnos. Conversaibamos con mis

pares de la situacién y coincidimos que esa no era la vida que nos mereciamos.

Esta vida es una vida de animales. Nosotros analizamos el sufrimiento del
ser humano y sobre todo del campesino compartiendo trabajos y actividades

en el monte.

El mundo que nos rodeaba era un mundo inaceptable, frente a eso analizamos
y colegimos que esta situacién es una situacion desigual, este ambiente que

vivimos en la sociedad esta hecho de proposito. Fue lo que reflexionamos.

Y creimos y sofiamos que podiamos transformar. Esa situacion se puede
considerar como Pre-LAC y haciendo ese analisis podemos responder a la
pregunta: ;Por qué surgieron las LAC en Misiones? (Constantino Coronel,

comunicacién personal, 6 de enero de 2019).

Un acontecimiento que favorecié la unién, organizacion y lucha de
los campesinos es lo sucedido en San Juan Rugua, hoy localidad de San
Juan Berchmans del distrito de Santa Maria de Fe, donde un grupo de
familias campesinas vivian en una “estancia de la patria” y de un dia para
otro se encontraron que los policias y miembros de seccionales coloradas
los encerraron con alambradas. El hecho motivé el enojo de los campe-
sinos que alli vivian y recurrieron a Constantino Coronel, quien a esa
altura ya era reconocido por su liderazgo en la zona.
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“Vino junto a mi Melitén Arguello y otros. Me dijo Meliton en aquel en-
tonces: Yo soy del 47, chéngo pynandi (Fui militante del grupo “los des-
calzos”), pero ahora mi partido me quiere echar a la calle. Esa es la Gnica

respuesta que me da mi partido.

Yo les pregunté qué pensaban hacer y me contestd: ‘Nosotros ya estamos
afilando nuestros machetes y a las cuatro de la mafiana vamos a cortar el
alambrado, mientras la gendarmeria recorre la zona. Puede que nos maten,

asi como también, nosotros podemos matar a algunos de ellos’.

Y les pregunté cuales eran sus objetivos y me respondieron: ‘Nuestra familia.
La familia es grande’. En ese momento les invité para ir a soltar a mis bueyes,
me acompanaron, luego fuimos a un arroyo y les invité a tomar tereré. Ellos,

los lideres, estaban con la cabeza caliente. Estaban enojados” (idem).

Constantino supo conducir aquella charla y convencié a sus interlo-
cutores para que estos no actiien de forma violenta, ni generen confron-
taciones, porque tenian la de perder; pero ademas, él sabia que el método
de la organizacién y reclamos organizados era mucho mis eficaz que
cualquier otro movimiento.

Logrd organizar a centenares de campesinos que, a su vez, consiguie-
ron adeptos y donaciéon de camiones para el traslado hasta el cuartel
principal de la ciudad de San Juan Bautista, Misiones. Alli, Constantino,
con algo de tacto y diplomacia, supo ganarse la confianza del general que
ordenoé se desalambrara la zona de reclamos de los campesinos, quienes
volvieron victoriosos a sus hogares y chacras.

Ese acto fue fundamental para que se pudiera lograr dos situaciones de
mucha importancia para los acontecimientos venideros: la consolidacién
de la figura de Constantino Coronel como lider y la visibilizacion de
parte de los campesinos que, organizados y unidos, podian lograr muchas
causas a su favor.

Estos acontecimientos fueron sumamente relevantes para que el 21 de
setiembre de 1960 se crearan las Ligas Agrarias Cristianas. “El pueblo en-
tendié que debia ser el protagonista de su propia historia. Hubo algunos
sacerdotes, no eran muchos, pero habia curas que estaban de acuerdo de
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que el pueblo debia organizarse. También habia un obispo (Ramén Bo-
garin Argana), el fundador de la Juventud Obrera Catélica. El fue enviado
de Asuncién, confinado, y vino a trabajar con nosotros” (Constantino
Coronel, comunicacién personal, 6 de enero de 2019).

La organizacién comenz6 a funcionar en algunas parroquias de Mi-
siones, luego fue extendiéndose y rapidamente logrd insertarse en once
departamentos del pais.

Para contrastar esta version del entrevistado, a continuacidn se descri-
be un documento escrito y presentado el 21 de febrero de 1972, que fue
considerado como de estudio por el presidente del Episcopado paragua-
yo, monsefior Ramoén Pastor Bogarin Argana. El mismo esta firmado por
Tomas B. Appleyard, Jorge Duarte, César Filippini, Benjamin Maricevich
y Julidn Rojas.

Mencionan en el documento que los primeros pasos surgen porque
“la idea original de organizar a los campesinos en forma profesional o
gremial surge en el seno del Movimiento Sindicalista Paraguayo (M.S.P)
en sus mismos comienzos. En el curso del afio 1957 se realizan las pri-
meras experiencias en las poblaciones de Acahay e Ibycui” (Documento
de archivo de la CEP).

Sin embargo, se consolida recién con una nueva pedagogia impregna-
da por Benjamin Maricevich. Incluso, se logr6 el apoyo econémico de
la Confederacion Latinoamericana de Sindicalistas Cristianos (CLASC).

Segtin este documento, el movimiento de las LAC no se produce por
un fenémeno de generacién espontanea, ni tampoco surgen graciosa-
mente por propia inquietud campesina. “Esta organizacioén agraria es el
resultado de un constante y permanente esfuerzo realizado por un grupo
de hombres, cuya Gnica inquietud era llevar a la practica algunos de los
principios de la Doctrina Social que ensefaba la Iglesia”.

En la pagina 4 del documento en estudio se menciona que el 20 de
setiembre, luego de la ruptura entre la CLASC—CCT, se crea la Federa-
ci6n Nacional de Ligas Agrarias Cristianas del Paraguay (FENALAC), en
la parroquia Domingo Sabio de la ciudad de Fernando de la Mora.
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El motivo por el que se crean las Ligas Agrarias Cristianas era para,
segin este documento, ayudar a los campesinos a organizarse:

Transferir a nuestro campo un tipo de organizacion al que ya estibamos
habituados en la capital, como ser la organizacién gremial. Esta mentalidad
fue lo que determind el primer esfuerzo organizativo, que no pudo funcio-
nar y fue un fracaso. El ambiente campesino no estaba preparado ni podia
comprender de buenas a primeras una organizaciéon gremial. Les alarmaba
e incluso en los mismos curas parrocos del campo causd malestar la prédica
inicial. Reviendo esto y tomando un mayor conocimiento de la realidad
del campesino, se fue programando en forma mas racional y mas adaptada
a la realidad nuestra el tipo de organizacidén que posteriormente resultaria

exitosa (Documento extraido del archivo de la CEP).

Recrudecimiento de las persecuciones

Segtin el escritor Bernardo Neri Farina (1998), la década de los anos
70 puede considerarse como la de la plenitud del stronismo. Stroessner
tenia un dominio politico absoluto del pais y habia un vital auge econ6-
mico derivado de la construccidn de Itaipt y de la exportacion de soja
y algodon. Paraddjicamente, esa seria la década mas violenta de la era
stronista.

La mayoria de los que dejaron su testimonio escrito en los libros de
investigacion, coinciden en que las represiones mas fuertes se dan a partir
de 1969. Cristino Meaurio, cuyo testimonio se encuentra en el libro Li-
gas Agrarias Cristianas. Origenes del movimiento campesino en Paraguay, retro-
cede un poco menos en el tiempo, incluso: “Desde 1965 ya empezaron
algunas persecuciones (KR, I: p. 72). De hecho, en este departamento
llegaron a tomar iglesias y la misma Catedral para exigir la liberacién de
los companeros campesinos presos’ (Telesca, 2004: p. 198).

Otro de los acontecimientos importantes tiene que ver con la toma
de la Catedral de Coronel Oviedo, que se produce en 1972. Esta toma,
para exigir la liberaciéon de los companeros campesinos apresados, durd
34 horas y casi se produce una masacre.
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Se intensifican las represiones. Primero eran detenciones locales, luego
pasaron a ser departamentales y finalmente a escala nacional, como la re-
presion de 1976. El religioso franciscano Anastasio Kohmann cuenta que
“veia que siempre empezaba con los trabajos comunitarios, sobre todo
con el almacén de consumo: eran los almaceneros del lugar los que, mo-
vilizando al alcalde de compaiiia y a la seccional, hacian la represion. Pero
al comienzo de 1973 yo noté una diferencia, la represion fue organizada
desde Asuncidn. Antes, la represion era organizada por los comisarios

locales, por los seccionaleros y tal vez por el delegado de Gobierno del
departamento (KR, IV: p. 142)” (Telesca, 2004: p. 199).

El sacerdote jesuita Francisco de Paula Oliva cita una obra (Lépez,
2001): “Aunque la represion en la Pascua Dolorosa del 76 fue dura, la
represion a las organizaciones campesinas fue de siempre. Al comienzo
cuando la gente habia comenzado su tarea organizativa haciendo letrinas,
mejoras ambientales o campanas antiparasitarias, la dictadura las ignora-
ba. Las sospechas comienzan, luego cuando aparecen los almacenes de
consumo. La inteligencia militar se daba cuenta que eso implicaba una
organizacidon” (Palau y Ortiz 2005: p. 241).

Se deja en claro que la dictadura de Stroessner se veia amenazada por
la buena organizacién que a esa altura caracterizaba a los campesinos.

Jejui, un hito histérico en el proceso represivo en Paraguay

Segtin la cronica descrita en la pagina 8 de Sendero, 6rgano de la
Conferencia Episcopal Paraguaya, de fecha 7 al 21 de marzo de 1975, el
asalto ocurri6 el 8 de febrero de 1975, aproximadamente a las 4 de la ma-
drugada; antes de amanecer, sorprendié a la poblacion en pleno suefio. El
atraco estuvo a cargo de setenta soldados armados. Hubo gritos y llantos.
Un sacerdote herido. Algunos golpeados.Varios detenidos.

Este asentamiento de 230 hectareas, que se logré adquirir organizan-
do a los campesinos sintierras de la zona, era el modelo perfecto de la
doctrina de las Ligas Agrarias Cristianas; aunque estaban lejos de dichas
organizaciones, fue la que mejor emul6 sus ideas de vivir en comunidad
y trabajando en sistema cooperativo.
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Segtn lo citado en Ligas Agrarias Cristianas, de Telesca, aquel asalto no
fue solo un entrar, llevarse preso a algunos y después irse. No, el Ejército
tomo la comunidad. Por mas de tres meses la comunidad estuvo cercada
y sitiada por los soldados quienes se habian atribuido el poder de permitir
la entrada a quienes quisieran.

Alrededor de ciento veinte personas fueron apresadas. La mayoria salid
libre en mayo; los tltimos, después de Navidad.

Esa misma tenacidad llegd a los principales lideres y miembros de las
Ligas Agrarias Cristianas, sin importar donde estaban.

Asalto en la casa de Constantino Coronel

Constantino Coronel fue capturado en su domicilio de San Lorenzo?,
donde vivia con sus seis hijos y su esposa Pablina Cano. La hija mayor de
todos era Lucia, quien también recibié un impacto de bala en la rodilla
durante aquella madrugada. Constantino relata lo siguiente:

En mi caso, concretamente, ocurrid lo siguiente: a la una o una y media de
la madrugada amaneciendo el dia 5 de abril de 1976 asaltaron mi casa y alli
en ese asalto no supe si habia diez o quince metralletas, pero habia muchas y

se llegd a utilizar muchas balas el dia en que asaltaron mi rancho...

Cuando eso cai mal herido, se nota en mi frente los rastros de metralletas, se
encontraron rastros de seis esquirlas de balas en mi frente, segtin el estudio
de encefalograma. Esa vez no solo me dispararon a mi, sino también a una
de mis hijas de 11 afios (Lucia). A mi esposa se la golped y luego la llevaron

prisionera también...

En mi casa quedaron las seis criaturas que eran mis hijos. La mayor tenia
11 afios. Segtin la mis grande, al amanecer, los soldados que custodiaban mi
casa, ordenaron que se limpiara el patio y alli recogieron las vainillas de balas,
eran tres canastos llenos de vainillas (Constantino Coronel, comunicacién

personal, 6 de enero 2019).

2 Constantino Coronel se habia mudado a San Lorenzo, a raiz de las persecuciones que ya venia sufriendo en
el lugar donde residia en aquel entonces, Santa Rosa, Misiones.
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Constantino Coronel junto a su esposa, Pablina Cano, fueron lleva-
dos al Dpto. de Investigaciones de la Policia de la Capital (Ministerio
del Interior) esa misma madrugada, la mujer desaparece y es trasladada
a otro lugar. Coronel queda recluido hasta el 15 de julio de 1976 en In-
vestigaciones, posteriormente trasladado al campo de concentracion de
Tacumba.

“Pastor Coronel vino a preguntar (en Investigaciones) si yo estaba muerto,
subid sobre mi pecho y volvid a bajar. Posteriormente me puso una grilla
con cadena, me esposd, luego me enteré que el bafio donde me tiraron era el
sanitario donde hacian sus necesidades fisiologicas” (Constantino Coronel,

comunicacién personal, 6 de enero de 2019).

Coronel recuerda que alli llegé mal herido y dudaban si habia muerto o no.
Cuando se cercioraron que estaba atin fuerte, lo ingresaron a un sanitario
que fungia de calabozo, era el bafio del propio Pastor Coronel. “Recuerdo
que los soldados entraban al bafio para hacer sus necesidades y tiraban casca-
ras de banana o de pomelo en el piso y eso levantaba con mi boca y comia.

“Carameloicha he” (Era sabroso como el caramelo).

“Yo hasta ahora lucho mucho con mi esposo y mis hijos que son argentinos,
porque a ellos les gusta esas peliculas de accidén y a mi me molestan. Yo no
puedo mirar”, cuenta, entre lagrimas, Lucia Coronel, la hija de Constantino

(Lucia Coronel, comunicacién personal, 11 de febrero de 2019).

La misma relata lo que recuerda de lo acontecido durante aquel asalto
cuando atropellaron su casa:

“Cuando hubo el tiroteo frente a mi casa yo quise salir corriendo y al salir
a la puerta, un policia me encafond su fusil y dijo: Quedate ahi, ;a donde

vas a 1r vos?

“Nosotros estibamos separados, los hermanos. No nos veiamos. Cada uno
estabamos en distintos lugares”, agrega la mujer que hoy tiene 54 anos de
edad y atin no supera el trauma que sufrié desde aquella madrugada donde

recibié un balazo en una de las rodillas.
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Al dia siguiente, ella y sus demas hermanos y hermanas fueron reco-
gidos por familias solidarias. “Todos estabamos separados —cuenta Lucia—.
Mi hermana Maria Antonia estuvo once afnos en la clandestinidad por-
que ella no fue presa y estuvo deambulando de una casa a otra y nosotros

no sabiamos si ella estaba viva o muerta’>.

La crueldad con que actud la Policia fue brutal. Las victimas quedaron
con secuelas psicologicas y fisicas para toda la vida.

Lucia cuenta que para amedrentar y asustar a los hijos, los policias
actuaban con mucha brutalidad: “Los policias, para torturarnos mas, nos
dijeron: ‘;Por qué lloran? No lloren mas. Sus padres estin muertos y para
confirmar vayan al fondo de la casa y vean’. Nos fuimos y habia dos

personas colgadas del arbol de la casa...” (Lucia Coronel, comunicacién
personal, 11 de febrero de 2019).

“Nunca antes el Paraguay habia experimentado una represioén tan bestial de
parte del Estado como la que sufrieron las Ligas Agrarias en abril de 1976
en que miles de campesinos poblaron las circeles del pais. La violencia y el
ensanamiento de la dictadura stronista en contra de todo aquel que osara

oponérsele quedd plenamente de manifiesto” (Telesca, 2004: p. 195).

El soldado que vio desde adentro el método represivo

Mientras el hecho anterior mencionado ocurria un dia 5 de abril, en
el area central del pais, especificamente San Lorenzo, Mateo Rios, un ex-
soldado que pertenecia, en aquella época, al cuartel de San Juan Bautista,
refuerza la hipétesis del aumento de brutalidad en cuanto a la persecu-
ci6én y encarcelamiento de las victimas durante “la Pascua Dolorosa”.

“Fue un miércoles santo, Antonio Cabral es quien me ordena: ‘Mateo, prepa-
rate, esta noche iremos a abrir guardia en Abraham Cué’. Hacia mucho frio,

me puse un poncho sucio. Cuando llegamos a Abraham Cué, eran las 10 de

3 Sin embargo, la Policia tenia muy bien vigilado a su padre, Constantino Coronel. El documento nimero
00008F1133, que se encuentra en el “Archivo del Terror”, en un parrafo que dice, de acuerdo a un infiltrado
que aparentemente tenia alguna relacion con Constantino Coronel: “Las informaciones que pude obtener
fueron. 1°) — El 5 de agosto se decide cuando tiene que habitar la casa de Villa Elisa en mi compafiia una
mujer que presumiblemente era la hija préfuga de CONSTANTINO CORONEL (...)".
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la noche. Yo me encargaba de registrar, por nota, las novedades; alrededor de
las 2 de la madrugada llega la brigada. Era un auto rojo, un Land Rover. Hacia
una semana que vinieron desde Asuncién a Abraham Cué” (Mateo Rios, co-

municacién personal, 7 de enero de 2019).

“Trajeron esa noche a cuatro o cinco personas. Estaban haraposos, malolien-
tes y desalifiados. ‘jManos contra la pared!’, ordené Camilo Morel Sapriza,
uno de los torturadores; mientras él propinaba golpes, me exigié que anotara

sus nombres”, cuenta Mateo.

“Posteriormente, ya se les llamaba por sus nombres, eran los Funes de Sangre
del Drago (hoy, Colonia Ibafiez Rojas), algunos nombres recuerdo” (Mateo

Rios, comunicacidén personal, 7 de enero de 2019).

Se aprecia de esta forma, al cruzar los datos, como ambos entrevistados
recuerdan aquel momento, cada uno desde su posicion. Uno formando
parte del escuadron de torturadores y otro, de los torturados.

“Alli me preguntaron si yo estaba militando en las Ligas Agrarias. Los tor-
turadores eran tres o cuatro, uno hacia las preguntas, otro te daba latigazo
con el tejurugudi y un tercero te propinaba patada, cada tanto. Por tltimo,
conectan la electricidad al agua y te van pinchando con eso” (Erasmo Funes,

comunicacion personal, 6 de enero de 2019).

Este hecho ocurrié el dia 15 de abril, segin Mateo Rios, o sea, coin-
cide plenamente el tiempo transcurrido y esta version de que después
de haber capturado en San Lorenzo a uno de los principales lideres de
las Ligas, buscaban a alguien mais vy, evidentemente, debian acrecentar la
represion para lograr encarcelar a los que eran sospechosos de integrar
organizaciones campesinas.

¢Qué buscaba el Gobierno?, a esta pregunta se respondera mas adelan-
te. Ahora es preciso determinar desde un angulo distinto. Es decir, desde
la mirada de un soldado que pertenecia al sistema, la brutalidad de las
represiones.

Los integrantes de aquel Land Rover se fueron de vuelta y trajeron a
otros grupos. Al dia siguiente, segin cuenta Mateo Rios:
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“Vienen las mujeres, las hijas, las madres. Antes de eso, me dieron la siguien-
te orden: ‘Van a llegar sus familiares y cuando vengan van a volcar por sus
rostros lo que traen como alimentos y van a buscar en sus ollas a ver si no

traen armas’.

Para mi eso era un castigo, porque estaba asustado y me dieron la orden
directamente que yo haga eso. Era un castigo porque no entendia nada, no

entendi nunca de lo que me estaba pasando.

Yo me preguntaba qué habra hecho esta gente. Iban llegando gente que yo
conocia, pero la orden era que yo no me comunique con ellos porque o si

no yo entraria en calabozo con ellos.

Nosotros obedecimos.Volcamos la comida y les ordenamos a las mujeres que
se retiren. ‘{Vayanse, si no quieren recibir el mismo castigo porque ustedes

también son comunistas!’.

Esa fue mi experiencia en aquel fatidico 15 de abril del afio 1976. Estuve
alli escribiendo los nombres de los que venian llegando y viendo todas las

torturas.

Yo recuerdo, por ejemplo, a Arsacio Guerrero, un seflor que vive todavia

aqui en San Francisco, lo vi,le quise hablar. No me dejaron. No podia hablar.

Hacia mucho frio. La gente se moria de hambre y de frio. Nos pedian agua
caliente y alguien, en algiin momento, le pasaba el agua caliente y se bebian

esa agua como si fuese natural.

O1i pedir socorro a la pobre gente que venia. Eran gente que participaba de

las Ligas Agrarias” (Mateo Rios, comunicacidn personal, 7 de enero de 2019).

Mateo Rios cuenta que nunca quiso torturar a la gente, pero que se
vio obligado para no sufrir los mismos castigos. “Mi primo se llamaba As-
cension Cano Rios, y el vino con el subalcalde (Mandi’o ro*), una tarde
a mi casa, y me dijo: ‘Mateo, tu baja® no esta bien. A vos se te va a llevar
de vuelta porque te estin observando. Todo se va a cuestionar en estos

b

tiempos y te conviene ir para ponerte bien con la Policia’.

4 Mandioca amarga, en idioma guarani.
5 Credencial para demostrar que una persona realizo el Servicio Militar Obligatorio.
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Rios reconoce que la represion se organizé y muy bien. “Se militarizé
la represion. No era solamente de la Policia, ni de los militares, sino venia
del Presidente de la Republica, el Gobierno y el general Sanchez de aqui
(Misiones), ellos organizaban a los especialistas, ellos torturaban y hacian
desaparecer a la gente”.

También menciona que no supo nunca cual era su funcién en el cuar-
tel. Estuvo alli un afio hasta que un oficial, inspector Guillén, “se me acer-
c6 y me dijo que tenia buena letra y que vaya a ayudarlo en la oficina”
(Mateo Rios, comunicacién personal, 7 de enero de 2019).

“Sali de ese grupo, me vistieron de civil y me encargué desde ese momento
de gestionar cédulas de identidad. Durante esos tiempos nunca pude visitar

a mis familiares”.

“Un dia, inesperadamente, asi como me llevaron de casa, el 1 de marzo, el
jefe de Policia, que era el inspector mayor Juan Antonio Martinez, me dice

que vaya a mi casa’.
Agrega:

“Mi mision habia concluido, luego de eso me hice religioso y después de
diez anos me alejé del servicio religioso. Fui a trabajar como docente en la

Argentina” (Idem).

La fatidica muerte de Silvano Godoy

Era uno de los principales lideres perteneciente a la organizacion de
las Ligas Agrarias Cristianas.Vivia en el casco urbano de la ciudad de San-
ta Rosa. Ademas, era compadre de otro de los lideres también buscado,
José Gil Ojeda.

“Coco Eliseo Rios pasaba constantemente frente a mi casa, un dia jueves
santo. Era el 15 de abril de 1976.Yo estaba haciendo chipa ese dia. Mis tarde,
por la noche vino mi marido y nos encerramos en la casa. Alguien golped
la puerta y nos pregunté: ‘Apeiko la Silvano Réga’ (;aqui es la casa de Sil-

vano?). Yo respondi con otra pregunta: ‘;Quién sos?’. Me dijeron que eran
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policias. Les dije, sin abrir la puerta: ‘Silvano esti en el arrozal’. El, mientras
eso, estaba buscando la forma de escaparse. No hubo ninguna posibilidad.
Habia sido ya estaibamos rodeados de soldados” (Cristina Meza de Ortellado,

comunicacion personal, 5 de enero de 2019).

A dona Cristina la obligaron a abrir la puerta; cuando lo hizo, se pro-
dujo una intensa balacera frente a la casa. Rafagas de ametralladoras alar-
maban a todo el barrio.

Las balas que no se incrustaban contra la pared, traspasaban la ventana
y puerta de madera. Algunas de ellas traspasaron e impactaron contra un
mostrador de madera gruesa que se encontraba dentro de la habitacién y
detras del cual se escondian los hijos y un sobrino de la pareja.

Silvano tuvo que entregarse y cuatro de los policias lo llevaron a em-
pellones, sin destino fijo. Dofia Cristina intenta seguirlo, la detienen a
punta de fusil. Las criaturas se asustan y corren despavoridas, algunas
siguen de lejos a su padre hasta cierta distancia.

Cada uno por su lado, donia Cristina a punta de fusil hasta la Alcaldia
y Silvano con paradero desconocido.

“Esa misma noche me llevaron a la Alcaldia.Yo estaba declarando frente a un
oficial, hasta que escucho: ‘Barbaro, omanoma’ (Qué barbaro, esta muerto).
Cuando me pidieron mas datos, al parecer se asustaron porque Silvano no
era a quien estaban buscando. Se equivocaron” (Cristina Meza de Ortellado,

comunicacion personal, 5 de enero de 2019).

“Luego vinieron y me dijeron: ‘Omané la nde mena, ojesuicida (Tu marido
estd muerto, se suicidd), habia sido era el jefe de los comunistas’, intentaron

convencerme mintiendo” (idem).

Ante tal situacion, la policia resolvidé despachar a la mujer para que
fuera a recoger el cuerpo. “Anda fijate lo que tenés que hacer con su
cuerpo y me amenazaron: ‘No hables con nadie’. Yo tenia prohibido reu-
nirme con la gente. Tanto es el miedo que se generd que la gente incluso
tenia miedo para venir al velorio” (idem).

A la manana temprano, la soltaron y fue a descubrir a una cuadra y
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media de su casa, en un pequeno montecillo, el cuerpo inerte de su ma-
rido. “Me acerqué y vi su mecha de cabello, parecia un toro que se habia
enfrentado con otro. En dos lugares del bosquecillo vi charco de sangre.
En el lugar habia una pequena planta de arbol por el que se sostuvo y
quedd muerto” (idem).

Su hijo, Eusebio Ortellado, tenia 10 anos en aquel entonces. También
recuerda que su padre era miembro de las Ligas Agrarias Cristianas y te-
nia un arrozal que era pretendido por el comisario de la zona.

“Efrain Fretes Colombino era intendente de la época en Santa Rosa y fue
él quien mand6 a asesinar a mi papa” (Eusebio Ortellado, comunicaciéon

personal, 5 de enero de 2019).

Segtin cuenta don Eusebio, a Silvano, su padre, lo buscaron por ser
miembro de las Ligas Agrarias. Lo tenian que llevar preso, pero durante
el forcejeo los soldados se excedieron y lo torturaron hasta que le dieron
muerte con un yatagan.

Donfa Cristina agrega:

“El sistema de organizacién que teniamos en las Ligas Agrarias era muy
bueno.Viviamos bien cuando eso, si yo cocinaba un caldo de gallina para el
almuerzo, otro grupo ya me limpiaba una hectarea el campo de cultivo.Vi-
viamos todos como hermanos” (Cristina Meza de Ortellado, comunicacién

personal, 5 de enero de 2019).

Incluso, tuvieron la posibilidad de adquirir un tractor para implementar
en el laboreo de los miembros de las Ligas Agrarias. “Nosotros habiamos
comprado a sola firma un tractor que la comunidad usaba para los que-
haceres del campo. Ese tractor me robaron los policias cuando murié mi
marido y probablemente recuperaba con el tiempo, si no moria muy tem-

prano Monsefior Bogarin. El me ayudé a que no me quiten la casa” (idem).

Luego de estos testimonios se intenta buscar algiin relato con relacidon
al sistema de organizaciéon implementado, mencionado por dofia Cristina
Meza. Por ejemplo, el trabajo comunitario, el intercambio de recursos ma-
teriales por alimentos y la mutua colaboracién para el laboreo del campo.
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El sistema de organizacion implementado por las Ligas Agra-
rias Cristianas

Todos los campesinos que fueron entrevistados coinciden en que el
sistema de organizaciéon que implementd las LAC fue beneficioso para
ellos. Los campesinos debian organizarse, en primer lugar; luego, realizar
las mingas, es decir, el trabajo colectivo. Pero es importante indagar acerca
de la modalidad implementada por esta organizacion, segtin los aportes
tedricos.

Uno de los primeros libros que se escribe sobre las Ligas Agrarias
Cristianas lo hizo un sacerdote espafiol, expulsado del pais por el gobier-
no de Stroessner. Inmediatamente, al marcharse describe toda la expe-
riencia que vivid en el campo, trabajando como parroco de Santa Rosa,
Misiones, donde los campesinos pudieron darle suficiente muestra de
como debian organizarse. Todo esto, el padre jesuita José Luis Caravias lo
plasma en su libro Liberacion campesina.

En dicho documento se relata lo siguiente: Para que se desarrolle con
éxito un verdadero proceso de educacion no son suficientes los cursillos
y las reuniones. El egoismo es una realidad muy concreta. Por eso no
basta por descubrir que somos egoistas y pasarse luego muchas horas ha-
blando sobre ello. “Piensan los campesinos que un remedio eficaz contra
esta enfermedad, raiz de todos los demas males, es el trabajo comunitario.
Es la tnica forma de llegar a la médula del mal. Pues si solo nos queda-
mos en palabras, es muy facil enganarnos y seguir siendo mas egoistas que
antes” (Caravias, 1975: p. 54).

Las reuniones sirvieron para que los campesinos reflexionaran y en-
contraran respuestas a las preguntas de acuerdo a las necesidades del mo-
mento. Inmediatamente, cuando terminaban de reflexionar comenzaban
las acciones comunitarias y de estas, de nuevo, surgian otras preguntas e
ideas.

“Con frecuencia, el trabajo comunitario es condicién imprescindible para
que un campesino pueda considerarse miembro de las Ligas” (Caravias,
1975: p. 55).
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La chacra comun

Todo cursillo de iniciacion debe terminar concretando una pequefia
porcién de terreno de los nuevos socios de esa comunidad incipiente que
se comprometen a cultivar en comun.

La experiencia debe iniciarse a una pequena escala, una hectirea de
tierra para que los problemas iniciales de todo laboreo se puedan subsa-
nar sin inconveniente. La tarea conjunta para ayudar a los recién ingre-
sados era al mediodia, iban todos juntos a trabajar en la chacra comun.

Caravias expone muy bien una situacidn que surge al inicio del colec-
tivismo o cooperativismo entre los campesinos paraguayos: “A causa de la
educacién individualista que por tanto tiempo ha recibido el campesino,
en cuanto se ponen a trabajar en comun, enseguida surgen problemas por
falta de entendimiento y por informalidades en el trabajo, que tienden a
amargar los animos y hacerles sentir la tentaciéon de dejarlo todo” (Cara-
vias, 1975: p. 76).

Minga

El entrevistado Eusebio Castillo menciona: “Saliamos a hacer mingas
para ayudar a los companeros a mejorar la situaciéon de su campo”. Esta
palabra es muy utilizada por los campesinos entrevistados.

Su desarrollo tedrico también esta muy bien explicado en el material
que expone Caravias.

Esta tradicién de trabajar comunitariamente estaba vigente desde la
época de la Colonia; cuando vinieron los invasores espanoles vieron el
trabajo en equipo de los indigenas. Se trata de un trabajo en equipo y
por turno. Esta costumbre que se habia apagado con el tiempo vuelve a
tomar fuerza con las Ligas Agrarias.

Entre las mujeres, generalmente se hacian también trabajos en comtn
y consistia en la cria de cerdos, fabricar gallineros o elaborar chipas para
venderlas en el mercado o pueblo.
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Almacenes comunitarios

Con relacidn a la practica comunitaria que habia entre los militantes
de las Ligas Agrarias, uno de los entrevistados, Erasmo Funes, relata lo si-
guiente: “Yo empecé a activar en las LAC a partir del afio 1970. Nosotros
éramos servidores de todos. Practicabamos el bien comun, sobre todo
compartiendo las actividades, las labores en la chacra social. Trabajamos
colectivamente, cosechabamos y teniamos nuestros almacenes de consu-
mo” (Erasmo Funes, comunicaciéon personal, 6 de enero de 2019).

“Aqui en Sangre del Drago (Colonia Ibafiez Rojas) teniamos tres
almacenes de consumo. Eso era el abastecimiento de la organizacion.
Nosotros teniamos capacitaciones de acuerdo a la Sagrada Escritura y los
derechos del campesino” (idem).

Segtin Caravias,

Al cabo de varios meses de trabajo facilmente han conseguido reunir un
poco de dinero, con él compran al por mayor algunos productos de primera
necesidad, como son: aziicar, sal, yerba mate, jabon, aceite, etc., segiin va au-
mentando su capital, aumenta también el namero de productos adquiridos
(ropas, herramientas), hasta que practicamente se llegan a cubrir todas sus
necesidades principales. Con este almacén propio, los socios suelen conse-
guir los productos normalmente a un 40 por ciento mis barato de lo que

conseguian antes (Caravias, 1975: p. 60).

El sistema de cooperacidon emulaba al de una cooperativa, pero sin in-
terés de generar excedente a costa de explotar haciendo trabajar mas de
lo necesario a las personas. Los productos se vendian, fundamentalmente,
para generar una pequefla ganancia que pudiera garantizar la recupera-
ci6n del costo y mejorar las condiciones de la comunidad.

“Como es de esperar, los comerciantes tradicionales del lugar, que siempre
han sido los que mas se han aprovechado del estado de miseria del campe-
sino, levantan el grito escandalizados por los ‘nuevos sistemas’, y corren a
denunciar a las autoridades que en su zona esta tomando fuerzas una ‘orga-

nizacién comunista’ muy peligrosa” (Caravias, 1975: p. 62).
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Las Ligas Agrarias Cristianas generé una gran oportunidad para los
campesinos pobres, quienes, de tener poco o nada, se dieron cuenta que
unidos y organizados podian producir mucho mas;y, por otro lado, gene-
6 preocupacioén en los empresarios y el Gobierno puesto que, al conso-
lidarse y cooperar entre si, lograban establecer una red de intercambio de
trabajo, productos y beneficios.

Pero, en esa linea de trabajo y unién estaba la condicion de ilustrarse, de
acuerdo a la Doctrina Social de la Iglesia, sobre temas de realidad nacional.
Eso implicaba tomar conciencia de clase y al hacerlo también se iniciaba la
discusion sobre la responsabilidad del Estado de servir al pueblo a través de
politicas publicas que evidenciaba mas carencias que asistencias.

Naturalmente, los lideres politicos a nivel nacional y local debian con-
trarrestar esa postura con la negacién de la consolidacion de los movi-
mientos sociales y, sobre todo, reprimiéndolos.

Eso también implicaba generar una serie de movimientos del alto go-
bierno para atacar a los considerados por Stroessner como “comunistas’,
y para ello se cre6 el Dpto. de Investigaciones de la Policia de la Capital.
Esta articuld un trabajo estratégico entre las alcaldias del interior del pais,
correligionarios colorados y miembros de seccionales, lo que posibilitd
el acceso a muchas informaciones.

La Policia y el manejo de las informaciones

La Policia de la Capital tenia informacioén de las reuniones de lideres
campesinos de la zona.

Muy pronto, al consolidarse estas organizaciones campesinas, la Policia
local, departamental y de la capital comenzaron a infiltrar a los llamados
“pyragues”® en las organizaciones campesinas. Estos estaban siempre pre-
sentes en las reuniones, encuentros deportivos, velorios, actividad solida-
ria y estaban dispuestos a escuchar todo lo que podian y luego informa-
ban a la Policia sobre lo que sucedia.

6 Del idioma guarani, literalmente significa “pelo del pie”. Eran llamados asi a los informantes que podian ser
policias, vecinos, presidente de seccional o cualquier persona que se aliaba a la Policia por miedo o porque
simpatizaba con el Gobierno.
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“Los pyragués eran los que estudiaban nuestros movimientos dentro de las
Ligas Agrarias y nos delataban, luego insistian para quedarse con nuestras

pertenencias” (Erasmo Funes, comunicacién personal, 6 de enero de 2019).

Por ejemplo, la Policia sabia con certeza quién o quiénes visitaban a
Silvano Flores antes de su muerte.

Cuando fue detenido José Gil Ojeda Felcan, en la Comisaria 4%, el 4
de abril de 1976, en Santa Rosa Misiones, la Policia de la Capital, a través
del Dpto. de Investigaciones, expone el siguiente relatorio como antece-
dente del mismo:

“Camarada Jaime’ ingreso en filas de la Organizacion Politico Militar
(OPM) por intermedio de Constantino Coronel en el mes de marzo de
1975. Capt6 a su vez a Eliodoro Coronel de Santa Maria, Luis Pereira de
San Francisco, Guillermo Arguello de Yatai (Santa Rosa) fue nombrado
jefe de grupo de Santa Maria, siendo sub jefe Eliodoro Coronel. Fue
visitado en dos oportunidades en su domicilio por Juan Carlos Da Costa
(camarada compa), en dos oportunidades le visit6 en el domicilio de Sil-
vano Flores y proporcionaba a Constantino Coronel o a Nidia Gonzilez
Talavera, referente a captacidon de gentes y a los trabajos realizados a los
demas miembros de la organizacién de la zona (...)”.

El monitoreo de algunos miembros de las LAC. Reuniones
en la casa de Cristina Meza

No contenta con la muerte del lider campesino de Santa Rosa, Silva-
no Flores, la Policia siguié estudiando los pasos de su viuda esposa.

Es importante mencionar que luego de la muerte de su esposo, dofia
Cristina sigui6 trabajando en diversas organizaciones, sobre todo com-
prometida con aquella que ayudaba en la busqueda de los familiares en-
carcelados, desaparecidos y asesinados por el régimen.

A continuacidn se presenta la descripcion de un informe que recabd
un policia de la localidad de Santa Rosa.

7 Seudoénimo de José Gill Ojeda.
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La carta se envia de la Delegacion de San Juan Bautista de las Misio-
nes, el 19 de enero de 1977, y va dirigida al jefe del Departamento de
Investigaciones, Pastor Coronel, un afio después de la muerte de Silvano
Flores, y dice lo siguiente:

“Tengo el agrado de dirigirme a Usted con el objeto de transcribir para
su conocimiento el informe elevado a esta delegacién de gobierno por la
jefatura de Policia de esta institucién que copiado textualmente dice: (...)
Sefor Jefe de Policia Insp. Mayor DAEP Don Luis Antonio Martinez Diaz.
E.S.D.Tengo el honor de dirigirme a esa Superioridad, a objeto de informar
lo siguiente: el dia 8 de los siguientes, se llevd a cabo una reunidén clandestina
en el domicilio de la sefiora Cristina MezaVda. de Flores, en este pueblo con
las asistencias de las esposas de varias personas que se encuentran detenidas
por haber participado en la organizacion subversiva O.PM cuya reunién
segun el informante sefior Ramoén Esteban Giménez, vecino de este pueblo
fue informado en su oportunidad al Comisario Inspector Nicolas Isacio
Gracia, Comisario policial de esta localidad (...) El dia 14 del corriente mes
a las 11.30 horas aproximadamente llegd a la parroquia una camioneta Ford
F100, con chapa nimero 8 6955- San Juan Bautista Misiones, propiedad del
sefior Luis Alberto Llano, descendiendo de la misma una persona particular
con sombrero obscuro entrando en la parroquia donde permanecieron por
largo rato, y luego salid, abordé la camioneta y fue hacia la casa de la viuda de
Flores, siguiendo el mismo informante Ramén E. Giménez, que es vecino
cercano de dicha sefiora, quien al retirarse la camioneta de la casa de la viuda
de Flores, fue a averiguarle en forma desinteresada por la persona que le vi-
sitd contestandole que era un sacerdote que le trajo una tarjeta que ella tenia
que llevar a Asuncién, habiendo conversado por un largo rato en la pieza no
contandole el nombre del sacerdote y el primero que se puso en contacto

con la sefiora viuda de Flores después de la visita fue (...)” %

Alejandro Falcon, muerto; Justo Amarilla, detenido

Alejandro Falcon, segtin los datos de la Policia de la Capital, era uno
de los principales lideres de la Organizacién Politico Militar que habia

8 Documento del Archivo del Terror, cddigo: 59F1359.
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diseminado la idea de la organizacién armada en la zona para derrocar al
régimen de Stroessner.

Justo Amarilla fue detenido el 17 de mayo de 1976, un mes después de
las intervenciones mas fuertes, tanto en la capital como en otras ciudades
de Misiones.

El motivo de su detencién: haber permitido a Alejandro Falcon per-
noctar en su casa durante dos noches.

Justo Amarilla fue detenido y trasladado, en principio, a San Juan Bau-
tista, Abraham Cué, donde estuvo por cuatro meses, y luego llevado hasta
Investigaciones donde fue torturado y obligado a declarar, trasladandolo
finalmente a Emboscada donde permanecié por dos anos.

“A mi marido lo llevaron preso porque Alejandro Falcon era uno de los
lideres de las Ligas Agrarias. Nosotros le cedimos por dos noches una habita-
cién para que Alejandro Falcon duerma alli”. Menciona, ademas: “Llevaron
a una mujer que se encontraba en nuestra casa al igual que el cuerpo de
Alejandro Falcén’. Esa misma tarde citaron a mi marido” (Aurora Salinas,

comunicacion personal, 11 de marzo de 2019).

Segtin el Departamento de Investigaciones de la Policia de la Capi-
tal, el hecho ocurrié en un lugar denominado “Nacuti”, jurisdiccién de
San Patricio, hasta donde el grupo habia llegado en su precipitada fuga,
ocasion en que el sujeto Alejandro Falcon (camarada Amadeo) fue gra-
vemente herido y posteriormente fallecio, siendo detenidas las mujeres
'y Blasida Falcon, recuperandose al mismo tiempo ar-
mas de fuego de distintas clases y calibres'".

Prixida Benitez

9 Seguin consta en el informe de la Direccién de Politica y Afines, Dpto. de Investigaciones de la Policia,
documento del Archivo del Terror (011F1340), Justo Amarilla fue detenido “por haber dado refugio durante
tres dias a los miembros de la OPM, Alejandro Falcon, Blasida Falcon, Préxida Benitez, prima del mismo de
parte de su esposa. Es colaborador de la OPM.

10  Segun el documento 042F1319 del Archivo del Terror, Praxida Benitez Péez figura en la “Némina de ele-
mentos subversivos pertenecientes a la Organizacion Politico Militar (OPM)”, es conocida como camarada
Minu, paraguaya, soltera, ama de casa, nacida en San Ignacio (Misiones), el 21 de julio de 1956, domicilia-
da en la compafiia Zapatero Cué de Santa Rosa.

11 Documento del Archivo del Terror, codigo 02F0013.
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El relato de Aurora Salinas difiere con el informe que eleva la Policia
local. Dona Aurora menciona detalladamente que Alejandro Falcén se
durmi6 en su casa y luego pas6 hasta el domicilio de su vecino David
Maidana, amigo de Alejandro Falcon. Sin embargo, al llegar a su casa y
pedirle asilo, aquel, lejos de ayudarlo, lo encerré en la habitaciéon y fue a
avisar al comisario de la localidad.

El comisario Lucio Zambuchetti lleg6 hasta el lugar, obligd a Falcon
a salir y sin mediar palabras le dio un tiro certero en la cabeza. Muri6 alli
mismo.

“A nosotros nos decian que éramos complices de un comunista internacio-
nal que incluso fue capacitado en el exterior. El (Falcén) era un lider muy
capacitado que trabajaba con nosotros en las Ligas Agrarias Cristianas” (Au-

rora Salinas, comunicacién personal, 11 de marzo de 2019).

Cuando llevaron preso a Justo Amarilla, la situacién en torno a Aurora Sa-
linas cambi6 radicalmente. Relata que “la Policia no nos informaba nada, a
nosotros los familiares, los policias nos decian que a los encarcelados de ese

grupo se les habia subido a un avién y que lo soltaban desde el aire” (Idem).
Sigue relatando la entrevistada:

“A partir de ese momento nadie queria meterse. Nosotros teniamos un
pequefio almacén y nadie queria acercarse a nosotros porque se decia que

éramos comunistas, de las LAC”.

“Yo fui perseguida, justo habia dado a luz un bebé y no podia trabajar, na-
die quiso ayudarme. Se hablaba mal de mi. Fui torturada sicologicamente”,

continta.

Dona Aurora cuenta que era asidua participante de las actividades de
la Iglesia, desde pequefia. Su padre se encargaba de fabricar ladrillos para
construir las escuelitas campesinas promovidas por los vecinos y la Iglesia
local, su hermana se dedicaba a la ensefianza. Toda su familia estaba invo-
lucrada con las Ligas Agrarias.
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La declaracion de Jacinto Lopez Estigarribia y su version so-
bre Alejandro Falcon

Jacinto Lopez, en su declaracion ante la Policia, el 29 de abril de 1976,
dijo que en dicho mes habia recibido instrucciones de su hermano Juan
Luis de transmitirle a Falcon “que todos ellos desaparezcan de esa com-
pafiia, que se fuguen, por razones de que se comenzaba una persecucién
a la organizacién por parte de las autoridades policiales de la zona y apa-
rentemente también de la capital”.

El declarante, al ser consultado por la Policia sobre los fines especificos,
este declar6 que segtin las explicaciones recibidas era “formar la mayor
cantidad posible de personas, tanto hombres como mujeres, adoctrinarlas,
instruirlas, y lo que se buscaba principalmente era lograr el cambio del
gobierno”.

Jacinto Lopez, siempre segin el documento del Archivo del Terror,
realizaba trabajos de relevamientos ordenados por Alejandro Falcon, en
una amplia zona de la compania donde vivia, con el objetivo de tener
practica'y de conocer la cantidad en hectareas de tierras existentes en una
zona imaginada “mentalmente”, conocer la cantidad de casas y familias
de esa zona, la cantidad de accidentes topograficos de la misma y las uti-
lidades que pudieran presentar para un trabajo futuro que el declarante
desconocia.

Eudoro Amarilla, el que se gano la simpatia del torturador
jugando dama

En la noche del sibado 4 de abril, alrededor de las 20:00 horas, el co-
misario Gustavo Giménez asesiné a tiros, junto a sus hombres, a Martin

Rolén.

De acuerdo al cruzamiento de datos, se puede deducir que es el mis-
mo Giménez de quien Eudoro Amarilla recuerda momentos cuando vi-
sitd el Dpto. de Investigaciones. Eudoro Amarilla habia sido capturado en
San Ignacio, lo subieron a un bus publico y lleg6 hasta la Plaza Uruguaya,
desde donde junto a sus custodios caminé hasta la sede de Investigacio-
nes, lugar que seria su reclusorio.
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El hombre relata que no tenia nada que ver con las Ligas Agrarias,
ni con ninguna organizacion. Participaba de las actividades de la Iglesia,
pero nada mas como feligrés. Iba a misas y algunas reuniones organizadas
por los catequistas.

Entre los documentos del Archivo del Terror no se encuentran antece-
dentes del hombre. Sin embargo, estuvo preso por dos afios y seis meses,
y rememora aquellos tiempos relatando que tuvo mucho miedo al llegar
al lugar, sobre todo al ser indagado por el intimidante comisario Gustavo
Giménez:

“Me hizo pasar a un patio grande, tenia una muralla alta y una pieza con
abertura sin puerta, ingresé alli y encontré a seis personas. En el lugar atendia
un malevo de apellido Giménez, era un petisdn, este me dijo:‘Vos ayer tenias
que haber venido, ;jvenis de San Ignacio?’. Ante la respuesta afirmativa de

Amarilla, el comisario respondid: ‘Bueno, sentate y tranquilizate’.

Sigue recordando: “Me senté alli y nadie nos hizo caso. No comi nada, mi
gente no sabia de mi destino. No habia comunicacién. Pasaron tres dias y alli
me dijo el malevo: ‘jVeni, Amarilla, juguemos dama! Aqui el que va a morir
en tres dias ya muere. Vos ya estas superando los tres dias. Por lo visto ya te

EER)

salvaste’” (Eudoro Amarilla, comunicacién personal, 6 de enero de 2019).

Eudoro cuenta que esa situacion lo asusto, le erizé la piel; comenzod a
jugar dama ganandose la simpatia del oficial.

Aun asi no se salvo de las torturas. Recuerda que en las sesiones siem-
pre estaban tres o cuatro personas. Menciona a los que se apellidan: Zal-
divar, Santander, Riveros y Benitez. Ver a estos significaba lo peor para
una persona.“A mi me decian que era comunista y querian saber quiénes
eran mis complices”.

El hombre quedd con secuelas fisicas, segtin relata; el dolor de cintura
es pavoroso, se lamenta. “Para torturarme me llevaban a una pileta, me
desnudaban y empezaba el interrogatorio con patadas a la cintura. Me
echaron la muela y me metian en una pileta con resto de heces y agua.
Alli, todo se soportaba, menos la electricidad”, agrega donde Eudoro
Amarilla.
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Doia Elda Arnold y su entrevista con Montanaro

Dona Elda, la joven mujer que habia contraido matrimonio con Eu-
doro Amarilla y con quien tuvo tres hijos, iniciaba también una gran
batalla contra el régimen stronista para recuperar la libertad de su marido.

Segtn ella, todo inici6 desde que se casaron y se hicieron catequistas
en la parroquia de su barrio. “Eramos catequistas y nos reuniamos en la
parroquia’.

Hacia seis meses que su marido habia desaparecido. Ella tenia tres
criaturas recién nacidas y el marido que sostenia econémicamente la casa
estaba preso. En los primeros tiempos, cuando este cayo, ella lo visitaba
en la celda de la Comisaria 13* de la ciudad de San Ignacio, pero cuando
lo trasladaron a Asuncién ya no supo de él.

Seis meses después decide viajar a la capital y descubre que su marido
estaba preso en Investigaciones, sin proceso, pero no podia hablar con él.
Se atreve y solicita audiencia con el ministro del Interior Augusto Mon-
tanaro; este, antes que atenderla, le dice que regrese. Vuelve a su casa y
luego intenta, una vez mas. Logra su cometido después de siete dias de
aquella primera visita.

“Insisti mucho, logré entrevistarme una vez mis con el ministro del Interior.
Tenia suerte, pero cada vez que iba me preguntaban si yo era de las Ligas
Agrarias; yo respondia que no, que solo era catequista” (Elda Arnold, comu-

nicacion personal, 6 de enero de 2019).

Eusebio Castillo, preso por promover la construccion de una
escuela campesina

Don Eusebio Castillo, de 89 afios, cuenta que con sus vecinos se orga-
nizaban para hacer minga en la zona de Tuna, hoy Gabino R ojas. Ademas
de las mingas comunales, habian organizado también con sacerdotes de
la zona de Santa Rosa, Misiones, para levantar una escuelita campesina
con la idea de paliar la falta de una institucion educativa accesible a los
campesinos.
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Inicio de la Escuela de Tuna

La Escuela de Tuna fue iniciativa de dos sacerdotes espafioles, Antonio
Ortega y Bonifacio Talavera, que se instalaron en el pais para trabajar con
los campesinos mas necesitados. Contaron con la aprobacién de monse-
nor Ramon Pastor Bogarin, obispo de la didcesis de San Juan Bautista de
las Misiones.

Esta escuela no pudo proseguir, de acuerdo a lo previsto por los sacer-
dotes espanioles con la ayuda de los feligreses, porque la idea fue abortada
por una disposicién arbitraria del Gobierno, y ni siquiera fue comunicada
oficialmente.

Las autoridades de la Iglesia se percataron de la resolucion gracias a una
copia que llego al sacerdote de la zona de “un pais europeo”, adonde fue
sin que la Iglesia local se enterara. Este sacerdote cont6 acerca de dicha
misiva al obispo diocesano y este, a su vez, al presidente del Episcopado.

Un editorial titulado “Contra el pueblo y contra la Iglesia” del pe-
riddico Sendero relata los pormenores de las decisiones arbitrarias que
sistematicamente realizaba el Gobierno en contra de las organizaciones.

También en esos tiempos, Sendero hace una publicacidon importante
sobre la expulsion del sacerdote José Ortega. La nota que publica aparece
en la pagina 2 de la edicién correspondiente del 28 de mayo al 11 de
junio de 1976,y dice lo siguiente:

El Rdo. Padre José Ortega S.J., Vicario cooperador de la parroquia de
Santa Rosa (Misiones) fue detenido por la Policia a las 14 hs. del dia 20 de
abril de 1976, llevado a la capital y, al dia siguiente, puesto en la frontera
con la Republica Argentina, siendo expulsado en esta forma del pais (...)
todos lamentamos, por otra parte, la indiscriminada persecucién de tantas
personas humildes, agricultores en su mayoria, dejando en el desamparo
a nifos y ancianos; los trabajos agricolas sin poder ser atendidos, creando
serios problemas para la subsistencia familiar (Sendero, 28 de mayo al 11
de junio de 1976).
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La familia Castillo en la mira

Don Eusebio Castillo relata que estd convencido de que la Policia lo
implicé a él porque los “pyragués” ya habian sefialado a la familia Castillo
como “comunistas”, debido a que su sobrino siempre participaba de las
reuniones de las Ligas Agrarias.

Cuenta que, un dia, un vecino suyo que estaba confabulado con los
seccionaleros y policias, le pidi6 por favor que vaya a comprar querosén;
subid a su bicicleta y fue interceptado por la policia frente a la escuelita
que estaban construyendo.

Rafael Castillo fue detenido el 29 de junio de 1976, de acuerdo al
informe elevado al Dpto. de Investigaciones de la capital. Su nombre
aparece junto a una ndémina, “Lista de detenidos actual en Misiones”'?,y
la mayoria de los ocho detenidos tenian seudénimo, lo que implica que
estaban vinculados, segin la Policia, con la OPM. Rafael Castillo, junto a
tres de la lista, estaba sin seudonimo.

Roquita Velazquez, perseguida y torturada por ser amiga de
Epifanio Méndez Fleitas

Roquita Velazquez, quien hoy vive en la ciudad de San Juan Bautista
de las Misiones, relata que siempre estaba con los politicos, “servia cafe-
cito”. Comenzo a trabajar a los 20 afios, primero en la institucién estatal
del Banco Central y luego en el Instituto de Prevision Social (IPS), como
funcionaria publica.

El propio Epifanio Méndez Fleitas" la habia ubicado en puestos de
trabajos importantes, mientras no hubo ningin impase politico con su
aliado Alfredo Stroessner. Luego, cuando aquel se alejo politicamente de
Stroessner, los parientes y amigos también sufrieron persecuciones, tor-
turas, carceles y muertes.

12 Documento extraido del Archivo del Terror.

13 Suvida se desenvolvié en los mundos de la politica, la misica y la actividad intelectual. Asi, ocup6 diversos
cargos en la administracion pablica (fue jefe de la Policia entre 1949y 1952, y presidente del Banco Central
del Paraguay desde 1952 hasta 1955). Cabe destacar que es tio del expresidente Fernando Lugo Méndez.
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“Me llevaron presa, ya no me acuerdo en qué ano. Estuve incomunicada
en la Comisaria 4°, por casi cuatro meses. De mi trabajo me llevaron di-
rectamente ahi. ‘Usted estd detenida’, me dijo y ya me llevaron, eran todos
de Investigaciones de la época de Pastor Coronel. Después me confinaron
al pueblo de San Pedro del Parani, en San Solano, en la casa de Fermin
Martinez, porque yo estaba embarazada” (Roquita Velazquez, comunicacioén

personal, 7 de enero de 2019).

Dona Roquita nunca fue miembro de las Ligas Agrarias, pero si de
origen campesino. Se refugi6 en la zona de Pedro del Parana, donde atin
mucho tiempo después fue vigilada, hasta que se cas6é con un militar y fue
a vivir en San Juan Bautista Misiones, donde se encuentra actualmente.

Julio Busto, “camarada Juan”, lector de Tata piriri

Segtin los datos de la Policia de la Capital, especificamente de la Di-
reccidon de Politica y Afines que funcionaba en el Dpto. de Investiga-
ciones, Julio Busto Colman fue detenido el 23 de abril de 1976 por su
activa participaciéon en la OPM en cuya fila militaba, ingresando por
intermedio de Sergio Espinoza, en el mes de febrero de 1976, quien le
habia dado algunas instrucciones referente a la organizaciéon. Ademas, se
menciona en su ficha de antecedentes que era lector de Tata piriri'*, una
suerte de vocero de los movimientos insurgentes'”.

“Fue un viernes de tardecita, era el 23 de abril de 1976. No opuse resisten-
cia, no tenia motivos. Dejé toda mi plantacién de arroz v, de ida, cuando los
policias me llevaban, pedi, por favor, a mi vecino que cuidara mi cultivo hasta
que regrese” (Julio Busto, comunicacién personal, 11 de marzo de 2019).

“El alcalde Juan Pablo Amarilla habia encabezado la comitiva que me llevo
frente a la alcaldia, donde otros apresados estaban esperando que parta el
camién. Cuando los policias vinieron por mi, ya estaba preparado mental-
mente porque habia recibido comentarios y veia las persecuciones en contra

de los companeros de las Ligas Agrarias” (idem).

14 Durante el régimen de Stroessner, alguien que leia los libros de Carl Marx o algln critico del sistema
conservador y, con mas razon, si leia y conservaba en su biblioteca la revista Tata piriri era considerado un
peligroso comunista que amenazaba al Gobierno.

15 Documento del Archivo del Terror, codigo 011F1340.
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Esa tarde del 23 de abril, a Julio Busto primero lo llevaron a la carcel
de Abraham Cu¢, donde lo torturaron y luego lo trasladaron a Investi-
gaciones. Alli estuvo hasta el 6 de setiembre y posteriormente pasé a la
carcel de Emboscada.

“Cuando me torturaron en San Juan me amenazaron y me dijeron: “Tu-
vieron suerte (los miembros de las Ligas Agrarias) porque un policia de la
capital (Giménez) fue herido y si él moria, ni siquiera sus gallinas quedarian

vivas’” (idem).

Julio Busto recuerda ese detalle sin saber que los policias hacian refe-
rencia al comisario Gustavo Giménez, quien fue herido durante el ataque
en la casa de Martin Roldn, en la ciudad de Lambaré.

El mismo menciona que la persecuciéon en Misiones comenzd a partir
del 16 de abril porque los campesinos se habian organizado y estaban fuertes.

“La Policia no queria que nos organicemos. Nosotros confidbamos en los
sacerdotes, las Ligas Agrarias eran grupos de confianza porque el plan no era

malo, por eso nos comprometimos fuertemente”.

“Teniamos aqui almacén de consumo, vendiamos coco, juntibamos el dine-
ro y comprabamos mercaderias. Nunca supimos lo que era el comunismo.

Sin embargo, nos acusaban de comunistas”.

Julio cuenta con orgullo que también integr6 a la OPM, durante cua-
tro anos.

“Velamos la necesidad de organizarnos para discutir sobre nuestra realidad y no

teniamos otra alternativa frente al Gobierno mas que organizarnos como OPM”.
Agrega:

“Eramos varios los lideres. Todos teniamos seudénimos y nuestras reuniones
eran clandestinas. Cuando habia tormentas y lluvia era ideal para nuestras
reuniones clandestinas. Yo me reunia con Sergio Espinoza en los montes de
la zona para que nadie nos descubra. Cada uno de nosotros haciamos nuestro
grupo” (Julio Busto, comunicacién personal, 11 de marzo de 2019).
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Mateo Rios se refiere a una anécdota sobre el concepto de seudénimo:

“Recuerdo que, cuando estuve en el cuartel, una persona que me conocia
se acercd a mi y preguntd: ‘Mateo, Mateo, mba’etea he’ise (qué significa)
seudonimo’. Hablaba solo el idioma guarani y por lo tanto desconocia el sig-
nificado de esa palabra. Muchos eran torturados por eso, porque los policias
entendian que ocultaban ese dato” (Mateo Rios, comunicacién personal, 7
de enero de 2019).

“Tata piriri era nuestra revista informativa donde se compartia analisis sobre

la realidad social paraguaya. Martin Rol6n nos compartia y leiamos”.

Cuando el régimen buscaba dar con los campesinos organizados, ya
todo era controlado, incluso las reuniones eran vigiladas y castigadas. Por
eso empezaron a desmembrarse y a desfigurarse rapidamente los movi-
mientos sociales.

El régimen stronista habia logrado su cometido: perseguir, castigar y
apagar cualquier foco de organizacidn que representara un peligro para
su régimen. La conformacién y descubrimiento de la Organizacién Po-
litico Militar fue una excusa perfecta para que Stroessner pudiera arrasar
con los campesinos.

La Organizacion Politico Militar (OPM)

Sobre este tema se ha escrito en innumerables ocasiones, desde distintas
perspectivas. Incluso, el propio Constantino Coronel ha concedido varias
entrevistas para describir el tema que luego se constituyeron en libros.

En este apartado se presentara como propuestas algunas de esas versio-
nes para aclarar el origen, evolucién y protagonismo de la Organizacioén
Politico Militar (OPM). En primer lugar, es importante partir del analisis
y resumen que hace uno de los principales protagonistas de aquella orga-
nizacion, el propio Constantino Coronel, quien dice:

“En 1968 tuvimos una reunién en Misiones y analizamos nuestra situacién
de aquel entonces, caimos en la cuenta que estabamos siendo vilmente per-

seguidos y nos podian matar, entonces dijimos: Creemos una organizacion
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por debajo de las LAC, que quede esta por encima.

Necesitamos una organizacién que aglutine a la mayoria del pueblo para-
guayo. Necesitamos una organizacion politica que pueda defender los inte-

reses del pueblo. Esta organizacién (LAC) es limitada, es reducida.

En 1969 vinieron unos cuantos sacerdotes, y con ellos, grupos de jovenes
organizados de Asuncién. Estaban organizados con la denominacién SEU,

Servicio de Extensiéon Universitaria, y conversamos con los mismos.

Acordamos que nosotros trabajariamos con nuestro grupo y que ellos lo ha-
rian a nivel universitario. Posteriormente, trabajamos para que se sumen los

obreros” (Constantino Coronel, comunicacion personal, 6 de enero de 2019).

Luego, en el ano 1973, seglin Constantino Coronel, se conformé ofi-
cialmente la OPM vy los principales directores de la misma fueron Juan
Carlos Da Costa, Constantino Coronel y Nidia Gonzilez Talavera'.

“Nuestros objetivos eran: defender la salud y la educacién. Preparamos un
proyecto politico acorde a los intereses del pueblo. ;Por qué organizacién
politica?, porque tenia un fin politico, y ;por qué militar?, porque los ene-
migos del pueblo nos atrincheraron y debiamos defendernos” (Mateo Rios,

comunicacion personal, 7 de enero de 2019).

“Los que ya estibamos convencidos de nuestra lucha revolucionaria tratamos
de buscar hombres y mujeres conscientes, obreros, estudiantes y otros para
dar inicio a la Organizacién Politica Militar (OPM). Sabiamos que nuestra
fuerza era inferior a la del Gobierno, nos animaban esos hechos historicos
donde muchos compatriotas dieron sus vidas en defensa del Paraguay sobe-
rano, y nos preguntabamos si en este siglo no habia hombres y mujeres capa-
ces de enfrentar una nueva forma de colonialismo. La organizacién empezd

aqui en Misiones, en la compania Fatima” (Cardozo, 2018: p. 53).

Siguiendo la descripcidn de Bernardo Neri Farina, este grupo se iden-
tifica como un movimiento clandestino que habia elegido la via de las
armas como una posibilidad de oposicion al régimen. Politica e ideolo-

16 La estructura de la OPM, segtn Constantino Goronel, era de la siguiente forma: aspirante a combatiente,
combatiente, columna, jefe de columna'y la direccion.
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gicamente queria constituirse en una copia de los montoneros argentinos
y los tupamaros uruguayos.

Aunque este autor menciona que la OPM logro la adhesion de las Ligas
Agrarias Cristianas, el propio Constantino Coronel aclara que en un prin-
cipio se organizaban con la insignia de las LAC. Sin embargo, posterior-
mente vieron la necesidad de cambiar el paradigma de su organizacién y
admitia, en ese tiempo: “Necesitamos una organizacion politica que pueda
defender los intereses del pueblo. Esta organizacién (LAC) es limitada, es
reducida” (Entrevista realizada por el autor, 6 de enero de 2019).

Ya casi diez anos después y con las LAC extintas como organizacién se
vuelve a intentar con gran parte de los exmiembros de estas para rearti-
cular la OPM, segtin el documento “sector campesino” de la Policia. “El
esfuerzo principal desarrollado por la OPM en el ambito rural consiste en
reagrupar a los miembros de las extintas LIGAS AGRARIAS en infiltrarse
en las organizaciones cristianas denominadas comunidades de base”".

Farina (1998) cita a Alfredo Boccia, quien menciona que la OPM
llegb a contar con cuatrocientos militantes y que contaban con un perio-
dico llamado Tata piriri (fuego crepitante, en idioma guarani).

Uno de los detenidos, Jacinto Lopez Estigarribia, confirma que leia
Tata piriri y que la revista le fue entregada por Alejandro Falcon (docu-
mento del Archivo del Terror, 02F0611).

Es importante mencionar que este periédico y otros libros eran con-
siderados por el régimen como “de caricter subversivo”; por lo tanto,
debian ser requisados y sus lectores apresados. Por ello, en la mayoria de
las fichas de los detenidos se aclara que leyeron Tata piriri.

Informaciones de la Policia de la Capital acerca de la OPM

La Policia de la Capital, Dpto. de Investigaciones, ya habia extendido
su red de espias a lo largo y ancho de la patria. Sabia acerca de los movi-
mientos que se realizaban y las conexiones clandestinas que habia entre
unos y otros lideres.

17 Documento del Archivo del Terror, codigo 8F0635.
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De hecho, uno de los primeros caidos en manos de la policia fue
Carlos Branas, quien al ser detenido evidenci6 a los demas lideres y a
partir de alli hubo una fuerte represion, espionaje, torturas, delaciones y
encarcelamientos.

Durante una de las tantas detenciones de Constantino Coronel se
describe sus antecedentes en el Dpto. de Investigaciones. Este documento
data del 11 de octubre de 1976.

Entre otras cosas, “por tener activa participacion dentro de la Orga-
nizacién Politico Militar (OPM), en la cual actuaba con los seudénimos
Leli y Cayé, fue captado por el R.P Miguel Sanmarti Garcia y luego pasd
a cargo de Diego Abente Brun (c. Facundo) y Nidia Gonzilez Talavera
(c. Rubén). En la campafia (San Antonio,Villa Elisa,Ypané y Nemby) era
encargado de organizar la columna siendo su enlace el R.P Francisco
Romén Alvarez (c. Remberto), captd a Corsino Coronel (c. Casimiro)
y José Gil Ojeda Felcan (c. Jaime). Trabajo con Juan Carlos Da Costa (c.
Yacaré), Nidia Gonzalez Talavera (c. Rubén)”’'®.

Es importante mencionar que Constantino Coronel ha cambiado de
domicilio en varias ocasiones, sobre todo desde el momento del asalto
ocurrido en su casa de San Lorenzo. Se constata en los documentos de
la Policia que luego de ser asaltado en San Lorenzo, estuvo viviendo en
Sajonia, Villa Elisa, y viajaba permanentemente por la zona de Misiones.
Incluso, en uno de los documentos se aclara que habia viajado a los Esta-
dos Unidos de Norteamérica.

Para agregar mas elementos a la informacién recabada sobre el surgi-
miento de la OPM, se toma parte del acta redactada en la Policia de la
Capital, donde José Tomas Gonzalez, al ser preguntado sobre su vinculo
con esta organizacion, dijo:

“Que en el afio 1971, fue organizado por el cura parroco de la compania
Curupayty, Ramén Cardozo, cursillos para los habitantes del lugar, cada dos
o tres meses y que duraba por espacio de dos o tres dias cada uno de ellos,

ya sea en la parroquia o en la casa de alguno de los feligreses, cursillos en los

18  Documento del Archivo del Terror, codigo 8F1409.
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que éste les ensefaba y les hablaba sobre temas diversos como ser educaciéon
sexual, amor al prjimo, leyendo y explicandoles generalmente la biblia y
les aconsejaba luego que tenian que organizarse en defensa de sus intereses
por cuanto que ello era la Ginica manera de salir de la pobreza y de combatir
contra la explotacién de los ricos, a que eran sometidos teniendo en cuenta
la poca ayuda recibida del Gobierno; les ensenaba también la forma de or-
ganizarse en grupos de trabajos poniendo en practica lo que se denomina la
MINGA y en el momento de vender los productos tenian que hacerlo to-
dos juntos para poder pedir mejor precio por ellos. Que esta actividad durd
aproximadamente cuatro anos, continia diciendo el compareciente que por
el mes de mayo del aftio 1974 fue a visitarlo en su domicilio Eulogio Cons-
tantino Coronel, més conocido en esa zona como YACARE" y le dijo que
habia una pequefia organizacién que tenia por finalidad ayudar a los pobres,
especialmente a los campesinos y todo dependia de ellos para que dicha
organizacion vaya creciendo, que para ello debian reunirse y conversar en
forma clandestina por cuanto que a mucha gente tal vez no les iba a gustar
el trabajo”?.

Con relacién al método de lucha de la Organizacién Politico Militar,
un informe confidencial de la Direccidon de Politica y Afines describe, a
partir del relato de un infiltrado de la Policia que conversa con Gladys
Farifia, miembro de la OPM, que antes del afio 1976, la organizacidn, a
través de Constantino Coronel y Juan Carlos Da Costa, se enfrascaba en
largas discusiones con un grupo importante, por la cantidad como por
la calidad de sus integrantes. Las discusiones de caracter politico-militar,
fundamentalmente, estribaban sobre el caricter de la etapa que estaban
pasando en aquel entonces, de la lucha tactico-estratégica. “Logicamente,
la OPM planteaba la lucha armada, como método politico central para
la toma del poder. Esta lucha, por las condiciones geopoliticas, el caracter
monolitico de la dictadura stronista y la escasa conciencia de las masas,

debia resolverse en forma prolongada, a favor del pueblo y su vanguardia,
la OPM™2L.

19 Uno de los seuddénimos utilizado por Constantino Coronel. Yacaré significa cocodrilo, en idioma guarani.
20  Documento del Archivo del Terror, codigo 2F0548.
21 Ibidem, codigo 8F0951.
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Se observa claramente que el método de lucha es el de generar con-
ciencia en el pueblo a través de la propaganda, educacién y conciencia de
clase, de tal forma que los campesinos y obreros vayan incorporandose
lentamente a la organizacion.

Por otro lado, otro grupo dirigido por Macario Cardozo, lider cam-
pesino de la zona de Caaguazi, “sencillamente entendia que la etapa
politica actual (afio 1976) no era una etapa militar, pero coincidian que la
guerra de clase era el contenido estratégico de la revolucidn paraguaya”

(Idem).

Segtin este documento, Constantino Coronel tenia, entre otros tra-
bajos, como jefe de Instruccion Militar de la OPM, contactar con otro
grupo numeroso de campesinos organizados politicamente, y que cons-
tituian un desprendimiento del Partido Comunista Paraguayo de la linea
de Oscar Creydt.

Como organizacién, la OPM fue anulada rapidamente por la falta de
experiencia. Inmediatamente, al caer Branas y luego otros lideres, la Poli-
cia libr6 dos enfrentamientos armados. El primero, en una quinta de Valle
Apu’a, Lambaré, en la noche del sabado 4 de abril, donde murié Martino
Rolon, Martin, segiin el informe policial, de la OPM, y fue herido el
comisario Giménez.

La siguiente refriega fue en el Barrio Herrera de Asuncién, donde fue
abatido Juan Carlos Da Costa, y por parte de la Policia terminé grave-
mente herido el comisario Alberto Cantero. Ese hecho tuvo lugar un 5

de abril.

Se menciona a Mario Schaerer Prono y a su esposa Guillermina Kan-
nonikoft como parte de ese grupo. Ambos escaparian en medio del tiro-
teo, pero Schaerer Prono moriria mas tarde herido y torturado en poder
de la Policia.

Esa misma madrugada, el 5 de abril de 1976, cayeron también Diego
Abente Brun y su esposa, Estela Maris Rojas, y Miguel Angel Lopez. Las
declaraciones de Diego Abente fueron determinantes para llegar a todos
los miembros de la organizacion.
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Los focos organizativos y las arremetidas del Gobierno iniciaron una
tenaz persecucion, sobre todo en ese ano 1976. Esta reaccion del Go-
bierno fue una caceria de brujas, alcanzé a propios y extranos. Muchos
inocentes ni siquiera sabian porqué estaban siendo torturados.

Una muestra escalofriante de esto fue el asesinato de Mario Arzamendia,
un devoto parroquiano de la Iglesia de San Cristobal, de 63 afios de edad,
vendedor del periddico contestatario catdlico Sendero. El mismo fue apre-
sado sin ninguna explicaciéon en la mafiana del 5 de abril tras la batalla en
el barrio Herrera, cuando llegd a la casa de su cliente Mario Schaerer (no
sabiendo lo que habia pasado con éste horas antes) para entregarle el ejem-
plar del semanario. Los policias apostados en la vivienda se lo llevaron para
averiguaciones. El sibado 11 de setiembre, un agente de Policia llegd a la
casa de Arzamendia y con toda frialdad le comunicé a la esposa, Casimira,
que su marido habia muerto de un paro cardiaco (...) tal como se podria
presumir, el cadaver presentaba muy notorias huellas de suplicios.Y conste
que Arzamendia ni tan siquiera habia tenido lejano conocimiento de que
existiera algo denominado OPM (Farina, 1998: p. 2016).

La OPM quedd descabezada aunque la agrupacién volveria a rear-
marse en Buenos Aires. Terminaria definitivamente en 1978 cuando, el
12 de enero de ese ano, la policia mata a Jorge Agustin Zavala, uno de sus
principales dirigentes junto a Nidia Gonzalez Talavera, conocida como
Comadre guazu.

Conclusion

Al iniciar este proceso de investigacion se advertia de los desafios que
representa trabajar sobre la construccidon de identidad de los diez cam-
pesinos victimas de la dictadura stronista. Sin embargo, también se asu-
mia un grado de responsabilidad importante al contar con antecedentes
bibliograficos, tanto para la construccion del analisis propiamente, como
para garantizar un buen marco teérico y metodologico.

En ese sentido, se recurre al planteamiento de Piovani y Muniz (2018)
para abordar la construccién de identidad de los diez campesinos men-
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cionados. Cabe recordar, que estos autores hablan del enfoque biografico
haciendo referencia a la manera de abordar la realidad social, centrada en
la comprension de los procesos sociales atravesados por el movimiento,
el cambio, la transformacién en el tiempo y en el espacio, a partir de la
interpretacion de los actores que vivieron los distintos procesos, es decir,
sus protagonistas.

Las persecuciones, represiones, torturas y constitucion de
identidad de los campesinos

Los diez campesinos entrevistados respondieron con mucha claridad
sobre su interpretacion de lo que ocurria durante todo el tiempo en que
se vivia el régimen stronista, y en particular, los mismos manifestaron con
detalles bien precisos lo que habian experimentado durante el ano 1976,
partiendo del fenémeno llamado “Pascua Dolorosa”.

De entre los diez campesinos entrevistados, solamente dos, Constan-
tino Coronel y Mateo Rios, han podido precisar coherentemente la di-
ferencia que habia entre Ligas Agrarias Cristianas, Organizacioén Politico
Militar y la llamada “Pascua Dolorosa”. Es decir, explicando con conoci-
miento cabal las implicancias de esos hechos, lo que no significa que los
demas no hayan sido participes.

Muchos de los campesinos confunden hasta el momento, excepto
algunos mas comprometidos con la causa revolucionaria y conscientes
de su clase, a las Ligas Agrarias Cristianas con la Organizacién Politico
Militar. Por ello, cuando la version de los campesinos generaba duda, fue
fundamental la contrastacion con los documentos extraidos del Archivo
del Terror, que contenian sus antecedentes policiales y estaba en poder de
la Policia de la Capital, érgano de control, investigacion y de represion
de aquella época.

Algunos campesinos, como el caso de Julio Busto, omitieron hablar de
su vinculacién con la OPM vy se tuvo que recurrir a una segunda entre-
vista para preguntarle acerca de su experiencia como militante de aquel
grupo; recién en ese momento relata los detalles y coincide su descrip-
ci6n con los documentos encontrados en el Archivo del Terror.
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Todos los entrevistados manifiestan con claridad que estaban vincu-
lados de alguna u otra forma con sacerdotes y la parroquia de su ciudad,
asi también, su vinculacién con la organizaciéon Ligas Agrarias Cristianas.
Coinciden que estaban comprometidos con sus pares campesinos para
participar en las actividades religiosas, estudiar la Doctrina Social de la
Iglesia, analizar la situacion del pais o la realidad social paraguaya y con
los trabajos en “minga”?. Solamente Eudoro Amarilla y su esposa mani-
festaron que su participacion era como feligreses, en misas y algunas reu-
niones en la parroquia. No adujeron haber militado en las Ligas Agrarias.

La constitucion de identidad y su consecuente impacto en los campe-
sinos también se configura de acuerdo a como construyeron su “antes’ y
“después” de la persecucién y torturas que sufrieron.

De entre los diez entrevistados, nueve manifiestan haber sido torturados
fisica y sicoloégicamente. Mateo Rios no sufrid torturas porque era parte
del sistema. Las nueve personas han sufrido golpes fisico y sicologico.

La casa de Cristina Meza fue violentamente asaltada con varios policias
que rodearon su domicilio y la atacaron con rafagas de ametralladoras®,
luego del asesinato de su marido fue torturada fisica y sicologicamente. Fue
amenazada para asumir el supuesto suicidio del marido, luego se apropia-
ron de sus tierras, un tractor, un caballo y un burro.

Roquita Velazquez perdi6 su casa de Asuncion, dos trabajos y sufri6
castigo fisico. Eudoro Amarilla perdi6 trabajos y lo torturaron fisicamen-
te en varias ocasiones®*; Elda Arnold, su esposa, también padecid castigo
fisico y sicologico.

Constantino Coronel fue, entre todos los entrevistados, el mas violen-
tado. Sufri6 heridas de balas, golpe fisico, torturas de varios tipos. Durante
el asalto de su casa en San Lorenzo se salvo de milagro porque los policias
dispararon varias rafagas de ametralladoras. Constantino refiere que algu-
nas esquirlas de balas quedaron en su frente.

22  Sistema de trabajo comunal o cooperativo practicado por los indigenas y aprovechado por los jesuitas
durante la época colonial.

23  Lasventanas de madera adn conservan los agujeros de balas impactadas.

24 Eudoro Amarilla conserva la muela que le extrajeron durante la tortura.
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Erasmo Funes fue de igual manera castigado fisicamente en varias
ocasiones, sobre todo para que delatara a sus demais companeros. Los
“seccionaleros”® de su localidad junto con vecinos colorados se apode-
raron de su tierra y casa.

Aurora Salinas, en el momento del hecho estaba embarazada y la per-
donaron, pero ni siquiera los amigos cercanos deseaban acercarse a ella
por el castigo social impuesto por los vecinos aliados al Gobierno. Justo
Amarilla, su marido, si sufri6 castigo fisico.

Lucia Coronel, la hija de Constantino, tenia once anos cuando la poli-
cia asalto su casa de San Lorenzo y en el momento de la refriega recibid
un impacto de bala en la rodilla. Manifiesta haber quedado con secuelas
psicologicas y hasta ahora las situaciones violentas le generan miedo.

Julio Busto mostrd varias heridas en la espalda. Gracias a los vecinos
pudo recuperar su arrozal, luego de salir de la carcel; su esposa manifiesta
que ella y los hijos quedaron asustados sin querer ir ni siquiera a la escuela
después de lo ocurrido.

No obstante, los diez campesinos han podido sobreponerse después de
haber sido victimas del terrorismo de Estado, algunos se han separado de
sus conyuges de ese momento y han podido reiniciar una nueva relacion
de pareja.

Algunos han sido testigos del nacimiento de sus hijos en el campo de
concentracion de Emboscada. La pareja de Erasmo Funes concibid a uno
de los hijos estando en la carcel. Salieron, se reencontraron y rehicieron
sus vidas.

Cristina Meza, desde el asesinato de su marido, no volvié a casarse y
cri6 sola a todos los hijos. Hoy, muchos estan en condiciones estables,
han recuperado su dignidad, pero nunca mas han podido borrar de su
memoria aquella nefasta historia.

El Estado indemnizd en parte a las victimas. Muchos han tenido que
litigar para que se les reconociera como tales para ser beneficiarios. En-

25  Militantes del Partido Colorado, partido oficialista en ese momento. Las seccionales eran espacios de poder
vinculadas a Stroessner y sus aliados para articular acciones del gobierno.
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tre todos los presidentes de la Republica, el que mas apoyd con firmeza
el justo reconocimiento a las victimas de lesa humanidad, su historia de
vida, las persecuciones y la reivindicacion, se destaca el expresidente Fer-
nando Lugo Méndez.

Entre los paises del Cono Sur, Paraguay es uno de los que menos ha
castigado los crimenes de lesa humanidad. El 22 de mayo de 2019, la
Fiscalia no obrd acorde a las directrices juridicas para procesar a cuatro
torturadores en 23 anos. La justicia extinguid una causa a extorturadores
stronistas. Los jueces alegaron “extremada dejadez del Ministerio Pabli-
co” que no hizo nada para impulsar el proceso desde 1996.

Camilo Almada Morel “Sapriza”, condenado en otros casos como el
asesinato de Mario Schaerer y desaparicién de Miguel Angel Soler.

Eusebio Torres R omero, excomisario. Pastor Coronel, admitié que era
parte de los “interrogatorios” a presos politicos. En esta causa también
estaban Juan Martinez y Lucilo Benitez “Kurura piré”. La causa era por
homicidio con fines politicos, tortura, abuso de autoridad y privaciéon
ilegitima de libertad entre 1976 y 1979. La justicia puede abrir un prece-
dente para otros casos similares.

Segtin la Constitucidn, los crimenes de lesa humanidad, como la tor-
tura, no prescriben (Recuperado de https://www.ultimahora.com/re-
pudian-fallo-que-absuelve-comisarios-torturadores-n2820963.html).

Relacion LAC, Iglesia y Estado

Con respecto a la relacion LAC, Iglesia y Estado, se ha demostrado que
ni organicamente, ni legalmente se hayan vinculado, pero si hubo apoyo a
los sacerdotes y campesinos que promovian dicha organizacidon. La Iglesia
catdlica esta representada por una Asamblea que es la maxima instancia
donde se aprueban las decisiones. Si se puede afirmar que miembros de
la Iglesia catdlica, en particular los sacerdotes jesuitas y algunos movi-
mientos religiosos populares, han apoyado con firmeza la iniciativa de
conformar las Ligas Agrarias, incluso fueron las parroquias los lugares de
reuniones, reflexiones y planificacion de las acciones comunitarias.
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El padre José Luis Caravias junto a otros sacerdotes, como Pepe Orte-
ga, han sido los promotores principales de la creacion y consolidaciéon de
las Ligas Agrarias Cristianas; ambos, junto con los campesinos organiza-
dos han establecido las pautas de convivencia y trabajo comunitario, sobre
todo en las mingas, que tenian sus exigencias en cuanto a la ejecucion.

En definitiva, se puede inferir, y en coincidencia con lo manifesta-
do por Constantino Coronel y el padre Francisco de Paula Oliva, que
las Ligas Agrarias Cristianas surgieron de los campesinos. Es decir, de la
necesidad de organizarse para analizar el tiempo historico que vivian y

trabajar comunitariamente para fortalecer el “Jopdi”>

, que en un prin-
cipio surgid en Misiones, luego se amplid hacia Cordillera y finalmente,
a través de la estructura de la Iglesia, a todo el pais. Los sacerdotes y la
Iglesia, como tal, fueron los soportes y pilares institucionales para promo-

cionar esta organizacion.

En cuanto al sistema educativo establecido dentro de las Ligas Agrarias,
que a través de la organizacidn tenian sus propias escuelas y muchos bus-
caban el reconocimiento por parte del Ministerio de Educacion y Culto,
hoy Ministerio de Educacion y Ciencias, las LAC promovian la “Escuela
Activa”, que en teoria no distaba de la propuesta que planteaba la estatal
organizacidn educativa, pero en la practica no se ejecutaba. Esa es la gran
diferencia: los miembros de las Ligas Agrarias, aferrados al planteamiento
del Documento de Medellin, tomaron al pie de la letra los postulados de
este sistema educativo. El MEC, antes que apoyar, reprimi6 el modelo?.

La Escuela Activa propone participacidon organizada en contacto con
la naturaleza y dicha participacién se realiza con discusiones sobre la
realidad y la necesidad del pueblo. En tal sentido, representa un “peligro”
para el Gobierno porque implica, primero, reconocimiento o conciencia
sobre la situacion social, y segundo, sobre la critica a la falta de Estado en
diversas comunidades al interior del pais.

Esa aplicacion practica de los educadores del area eclesial se funda-
menta a partir de un encuentro que se realizé6 en Medellin, Colombia, en

26 Vocablo guarani que significa ayudarse mutuamente.
27 Documento del Archivo de la CEP.
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el ano 1969,y del que surgi6 el llamado Documento de Medellin.

Dice el documento: “Nuestra reflexion sobre este panorama nos con-
duce a proponer una visioén de la educacién mas conforme con el desa-
rrollo integral que propugnamos para nuestro continente; la llamariamos
la ‘educacidn liberadora’; esto es, la que convierte al educando en sujeto
de su propio desarrollo. La educacién es efectivamente el medio clave
para liberar a los pueblos de toda servidumbre y para hacerlos ascender
‘de condiciones de vida menos humanas a condiciones mas humanas’,
teniendo en cuenta que el hombre es el responsable y ‘el artifice principal
de su éxito o su fracaso’. Para ello, la educacion en todos sus niveles debe
llegar a ser creadora, pues ha de anticipar el nuevo tipo de sociedad que
buscamos en América Latina; debe basar sus esfuerzos en la personaliza-
ci6n de las nuevas generaciones, profundizando la conciencia de su dig-
nidad humana, favoreciendo su libre autodeterminacioén y promoviendo
su sentido comunitario”.

En cuanto a la vinculaciéon campesino-Estado, uno de los autores, Neri
Farina (1998), menciona que los campesinos estaban ligados de alguna
forma al proyecto impulsado por la “Alianza para el Progreso” que surgid
del presidente de los Estados Unidos John E Kennedy, para ayudar a los
paises mas pobres de Latinoamérica y que por eso, en un principio, la
denominacién inicial era Ligas Agrarias Campesinas, las que “se crearon
con la idea de que los productores agricolas paraguayos tuvieran una or-
ganizacion propia a fin de aprovechar mejor la cooperacion proveniente
de la Alianza para el Progreso” (Farina, 1998: p. 207).

El cambio de la denominacién se produce cuando “hacia finales de los
afios 60, interpretando el mensaje del Vaticano II y, sobre todo, de Mede-
llin, la Iglesia se acerc6 mas al campesinado. Los jesuitas y los franciscanos
comenzaron a trabajar directamente en la concienciacioén de los labriegos
y gran parte de las Ligas Agrarias Campesinas pasaron a constituirse en las
Ligas Agrarias Cristianas” (Ibidem: p. 208).

La mayoria de las bibliografias consultadas refieren que el impulso
inicial de las Ligas fue obra de los propios campesinos, apoyados por
sacerdotes catolicos que trabajaban con las comunidades, y no hacen re-

Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019 209



| Anibal Casco |

ferencia a la denominacién de “Ligas Agrarias Campesinas”, tampoco de
la vinculacién que existia entre las Ligas Agrarias Cristianas, el Gobierno

y los aparatos estatales, excepto Mateo Rios que manifiesta que el propio
Estado apoyaba a las LAC.

Sin embargo, Constantino Coronel menciona que las Ligas Agrarias
Cristianas, como organizacion, fue idea de los campesinos y el apoyo de
algunos sacerdotes. Segtin manifiesta, el Gobierno no hizo otra cosa que
utilizar los aparatos estatales para reprimir, torturar, encarcelar y asesinar
a los campesinos y a las LAC.

De acuerdo a la descripcion y la conciencia de los nueve entrevistados,
la idea de Constantino Coronel es la que mas repiten los campesinos. Es
decir, mencionan: “Las Ligas Agrarias Cristianas las creamos nosotros”, lo
que conduce a inferir que los campesinos se apropiaron plenamente de
la organizacion, la defendieron y la reconocen como suya.

En consecuencia, cualquier otra instancia que rechace, menoscabe y
reprima sus principios, como lo hizo el Gobierno de aquel entonces, esta
en contra.

210 Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019



Referencias Bibliograficas

Campoy, Tomas J. (2019). Metodologia de la investigacion cientifica. Ma-
nual para elaboracién de tesis y trabajos de investigacidon, Asun-
ci6n, Marben.

Cantero C., Nemesio. (2012). Ligas Agrarias Cristianas, Departamento de
Concepcidn. Testimonio del Pa’i Cantero, Asuncidn, Servilibro.

Caravias, José Luis. (1975). Liberaciéon campesina. Ligas Agrarias del Pa-
raguay, Espafia, Zero S.A.

Cipriani, Roberto. (2013). Sociologia cualitativa. Las historias de vida
como metodologia cientifica, Buenos Aires, Biblos.

Cortés Padilla, Ma. Teresa. (2016). Metodologia de la investigacién, Mé-
xico, Trillas.

De Luque, Susana et al. (2007). Metodologia de las Ciencias Sociales,
Buenos Aires, Biblos.

Diario Patria, vocero de la Asociaciéon Nacional Republicana (Partido
Colorado), Asuncion, enero a mayo de 1976.

Farina, Bernardo N. (1998). El altimo supremo. Asuncion, El Lector.

Fernandez, David. (2003). La herejia de seguir a Jests. Intrahistoria de las
Ligas Agrarias Cristianas del Paraguay, Asuncion, Arandura.

Galeano, Luis y Yore, Myriam. (1994). Poder local y campesinos, Asun-
ci6n, Centro Paraguayo de Estudios Sociologicos.

Gonzilez, Carlos Alberto et al. (1987). Organizaciones campesinas en el
Paraguay, Asuncion, Centro Interdisciplinario de Derecho Social
y Economia Politica.

Onondivepa (Todos juntos). (1982).Analisis de algunas formas de organi-
zacioén campesina en el Paraguay. Asuncion, CEPAG.

Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019 211



Ortiz Uribe, Frida. (2007). La entrevista de investigacion en las Ciencias
Sociales, México, Limusa.

Palau, Marielle y Ortiz, Aristides (comp.). (2005). Movimientos sociales y
expresion politica, Asuncion, CEPAG.

Pastoral Social Nacional. (1996). 1976-1996 a veinte afios de la Pascua
Dolorosa en Misiones: Represion a las Ligas Agrarias Campesinas,
Asuncioén, Informe final de la Comision Verdad y Justicia.

Peri6dico Sendero, 6rgano de la Conferencia Episcopal Paraguaya, Asun-
cién, enero a mayo de 1976.

Piovani, Juan 1. (2007). “El disefio de la investigaciéon”, en: Marradi, A.;
Archenti, N.; Piovani, J. (comp.), Metodologias de las Ciencias
Sociales, Buenos Aires, Emecé, pp. 71-85.

Piovani, Juan y Muiiiz, Leticia (coord.). (2018). ;Condenados a la reflexi-
vidad? Apuntes para repensar el proceso de investigacidon social,
Buenos Aires, Biblos.

Retamozo, Martin. (2014). “;Coémo hacer un proyecto de tesis doctoral
en Ciencias Sociales?”, Ciencia Docencia y Tecnologia, vol. XXV,
ntm. 48, 2014, pp. 173-202.

Santamarina, Cristina y José M. Marinas. (1995). “Historia de vida e his-
toria oral”, en: Delgado, Jos¢é M.y Gutiérrez, Juan (coord.), Mé-
todos y técnicas cualitativas de investigacion en Ciencias Sociales,
Espaia, Dialnet, pp. 257-283.

Telesca, Ignacio. (2004). Ligas Agrarias Cristianas (1960-1980), origenes
del Movimiento Campesino en Paraguay, Asuncion, CEPAG.

212 Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019



BIBLIB: 0378-9896 (2019), 213-243

Produccion y practicas fotograficas

durante la dictadura stronista (1970-1985):
Acervo del Museo de la Justicia y del
Proyecto Marandu

Production and photographic practices during
the stronista dictatorship (1970-1985):

Collection of the Museum of Justice and the
Marandu Project

Enviado: 30/05/2019
Aceptado: 13/09/2019

Maria Esther Zaracho Robertti!

Resumen

Esta investigacion de caracter descriptivo plantea una aproximaciéon an-
tropoldgica a un grupo de fotografias que datan de 1970 a 1985 y se
hallan archivadas en el Museo de la Justicia y en el archivo particular de
la antrop6loga Marilin R ehnfeldt. El problema gira en torno a la descrip-
cién de la produccidn y las practicas de la fotografia durante la dictadu-
ra de Alfredo Stroessner (1954-1989). Como estrategia metodoldgica se
realizé una descripcion de cada fotografia y dispositivos asociados. A par-
tir del analisis intertextual y entrevistas a personas claves vinculadas a ellas
se arrib6 a la conclusion de que las mismas corresponden a contextos y
practicas de represiéon o de resistencia al régimen. Una ampliacién del
corpus, incorporacidon de otros actores y niveles de analisis contribuira a
la profundizacién de la investigacion.

1 Psicéloga (Universidad Catolica Nuestra Sefiora de la Asuncion). Estudiante de Maestria en Antropologia
Social. Universidad Catélica Nuestra Sefiora de la Asuncion (2016-2018).
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Palabras clave

Fotografia, audiovisual, represion, resistencia, dictadura.

Abstract

This research 1s descriptive and proposes an anthropological approach
to a group of photographs taken between 1970 and 1985 and which
are archived in the Museum of Justice and in the private archive of the
anthropologist Marilin Rehnfeldt. The problem involves the description
of the production and practices of photography during the dictatorship
of Alfredo Stroessner (1954-1989). The description of each photogra-
ph and associated devices was made as a methodological strategy. From
the intertextual analysis and interviews with actors linked to them, it
has been concluded that they correspond to contexts and practices of
repression or resistance to the regime. An extension of the corpus and
incorporation of other actors and levels of analysis will contribute to the
deepening of the investigation.

Key words

Photography, audiovisual, repression, resistance, dictatorship.
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1. Introduccién

Durante la Primera Jornada de Estudiantes de Antropologia Social
(JEAS), realizada en Asuncidn en el ano 2017, presenté un trabajo que
implicaba un acercamiento a una suerte de “memoria visual” de la dic-
tadura basada en el cine producido hacia finales de los afios sesenta en
Paraguay. Ese trabajo se ha derivado por una parte, en mi proyecto de
tesis, mas concentrado en registros audiovisuales y, por otra, en esta
aproximacion basada en la “maravillosa ambigiiedad”, a decir de Ruby
(2007) que ofrece la antropologia visual, pues esta puede, es y ha sido
tomada en referencia a cualquier estudio antropologico de material
visual o al uso del material visual para la empresa de la investigacidon
antropologica (o una combinacidn de ambas). En este caso, la fotografia
como un tipo particular de produccioén y practica generada entre los
anos 1970 y 1985, es tomada como referencia desde una perspectiva
antropologica.

2.Vinculos entre la fotografia y la antropologia. Fotografia
y antropologia en Paraguay. Investigacion sobre la fotografia
durante la dictadura (1954-1989)

Resulta dificil esbozar en este espacio una historizaciéon completa de
los vinculos entre fotografia y antropologia, es de destacarse sin embargo
que esta relacion ha estado presente desde los inicios mismos de la disci-
plina y, por ende, también se ha expresado en Paraguay.

Las fotografias fueron utilizadas histéricamente para documentacion,
retrato, o como herramienta de propaganda y/o contrapropaganda (Kur-
zwelly, 2018). Importantes antropdlogos como Bronislaw Malinowsky,
Margaret Mead, Ruth Benedict o Gregory Bateson han utilizado el so-
porte fotografico durante sus trabajos de campo.

El importante acervo fotografico del Museo Andrés Barbero constitu-
ye de hecho una estimulante fuente para investigaciones antropologicas
de la imagen, asi como las fotografias contenidas en los cuantiosos ntime-
ros del Suplemento Antropoldgico, cuya publicacién ininterrumpida se
realiza desde hace mas de cincuenta afos. Bajo el titulo de “Dos notas so-
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bre los Aché Guayaki” se pueden observar fotografias como material de
apoyo a las etnografias publicadas en el Suplemento Antropologico (Su-
plemento antropologico 1969: p. 173). Asi mismo, antropologos como
Bartomeu Melia, Mark Munzel, Miguel Chase-Sardi, Branislava Susnik
o Luigi Miraglia (Suplemento antropologico 1971: p.149) han recurrido
con frecuencia al soporte fotografico en sus investigaciones, publicadas
en las décadas de los sesenta y setenta. En entrevista con Marilin Re-
hnfeldt, la antropdloga nos senalaba el caracter de denuncia de muchas
de las fotos de indigenas Aché que morian de tuberculosis en esas décadas

(Rehnfeldt, 2018).

En el campo de la investigacién social no contamos con estudios pre-
vios de la fotografia producida durante la dictadura desde una perspec-
tiva antropolégica. Investigar sobre los aspectos culturales del stronismo
todavia resulta una empresa sumamente complicada dada la ausencia de
un archivo nacional de la imagen o una cinemateca nacional. Una de las
limitaciones principales para trabajar el periodo dictatorial tiene que ver
con el acceso a los materiales. Existe mucha dispersion de las produc-
ciones, muchos materiales producidos en los tltimos afios se encuentran
tnicamente en librerias o bien en una sola biblioteca. Los Centros de
Documentacion, debido al bajo apoyo econémico con el que cuentan,
no se encuentran actualizados y en algunos casos no cuentan con perso-
nas encargadas especificamente de los archivos, lo que hace que algunos
estén cerrados al publico o bien con horarios de atencién muy cortos
y limitados. Todos estos factores dificultan en gran medida la revision
bibliografica y, por ende, la produccién e investigacidn sobre el periodo
(Torrents 2012, p. 107).

A diferencia de paises como Argentina, Brasil o Uruguay, resulta dificil
acceder a investigaciones sobre la persecucion o desaparicidon de foto-
grafos, antropdlogos, comunicadores o cineastas paraguayos durante la
dictadura y lo que sucedi6é con las imigenes que produjeron. Tampoco
respecto a los usos de la imagen que el Estado o el grupo de naciones
en un contexto de politica regional, pudo haber implementado a par-
tir del Plan Céndor. En relacion a Paraguay, la investigacion sobre estas
relaciones entre fotografia y antropologia es necesaria y urgente. Queda
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pendiente el anilisis de las tesis de grado y postgrado producidas por es-
tudiantes de artes, cine o comunicacion social para confirmar la ausencia
de antecedentes desde otras perspectivas.

Pese a que el Museo de la Justicia cuenta con un acervo de mas de
20.000 imagenes, de las cuales 2.876 corresponden a fotografias siste-
matizadas y que posee, Plan Céndor de por medio, las cualidades de un
archivo susceptible de proveer informacioén y analisis a niveles sistémicos-
regionales, las investigaciones sobre las fotografias alli archivadas todavia
SON escasas.

Langland refiere que no hubo nada comparable en términos de fotos
que documente como ocurria ese hecho (la desaparicién), obviamente
por el caracter ilegal del terrorismo de estado. Quedan fotos, dice la au-
tora, de lo que hubo antes (personas, acontecimientos) pero no se pudo
fotografiar una desaparicion en si (...) no existe una fotografia que resu-
ma -o pueda representar- la atrocidad masiva del terrorismo de estado en
el Conosur. (Langland, 2005 pp. 87-88). Estas aseveraciones nos impulsan
a abordar el tema propuesto, de modo a otorgar nuevas luces incluso a
nivel cono-sur.

Escobar, citado por Rivarola (2012, p.14), expresa que la moderni-
dad en Paraguay fue la contracara del stronismo, paraddjicamente el
arte moderno en Paraguay comienza en 1954, que es el ano que asu-
me Stroessner y se puede decir que termina en el 89. Eso significa que
hay un panorama muy diferente y se pierde el sentido normativo del
arte, hay una irrupciéon muy fuerte de la fotografia y el video”. El ana-
lisis de la modernidad y la produccién fotografica de la comunidad
cultural en Paraguay de 1954 a 1989, las fotografias contenidas en las
revistas culturales o politicas producidas en la época de 1960 a 1970,
la fotografia realizada por fotoégrafos de pueblo, el fotoperiodismo, o
los visitantes extranjeros e incluso aquella resultante de investigacion
hemerografica podrian otorgar nuevas e insospechadas perspectivas
en torno a practicas y usos fotograficos desconocidos hasta la fecha.

Si bien no se concentran en las fotografias, sino que mas bien las uti-
lizan como material de apoyo, las publicaciones Es mi informe (Boccia,
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Gonzalez, y Palau, 2006) y Dictadura y Memoria (Pérez Caceres, 2017,
2018) resultan significativas. [gualmente estimulante, desde una perspec-
tiva historica, es la reciente publicacion del album grafico “Imagenes in-
surgentes: La guerra civil de 1947 (Pérez Caceres, Caballero Campos y
Gomez Florentin, 2017).

En dicha investigacion se aborda la fotografia en la llamada Primavera
Democratica de 1946 hasta enero de 1947,1a guerra en si, y la postguerra
hasta la asunciéon de Natalicio Gonzalez a la presidencia, en agosto de
1948.También incluye un capitulo dedicado a caricaturas y documentos
varios. Lo significativo en esta investigacion es que los autores consulta-
ron varios archivos incluyendo el del Museo de la Justicia o Archivo del
Terror (que no suele ser utilizado en la busca de informacién previa a
Stroessner) y de la Division de Estado Mayor.

Desde el arte, puntualmente el cine y la fotografia, se han realiza-
do aproximaciones como las que pueden visibilizarse en las peliculas de
Paz Encina (Ejercicios de memoria, 2016) o Renate Costa (Cuchillo de
palo, 2008) quienes han recurrido a los archivos del Museo de la Justicia
para realizar sus propuestas audiovisuales. Es importante mencionar que
el artista visual Fredi Casco también trabajé con fotografias, aunque la
fuente fuera diversa y se tratase del mercado de pulgas del centro asun-
ceno. Estas fotografias manipuladas constituyeron su proyecto El retorno
de los brujos (2003-2005). Innumerables fotografias han sido utilizadas
en producciones audiovisuales de los afnos recientes, como las producidas
desde la Comision Verdad y Justicia.

Este estado de la cuestiéon también podria tener que ver con abordar
la imagen un pasado que no pasa o como reflejo de una “politica oficial
de olvido” por parte del Estado como se referia el historiador David Ve-
lazquez en un reciente texto sobre los imaginarios y representaciones del
Paraguay (Velazquez, 2011), lo que se traduce en la falta de estimulacién
académica y financiera a este tipo de investigaciones.
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3. Relato de una aproximacion investigativa. El corpus foto-
grafico abordado

El corpus fotografico (cuya datacién va de 1970 a 1985) proviene
de dos archivos. Por una parte, aquellas que provienen del Museo de la
Justicia y se clasifican como: Fotos de frente y perfil de detenidos,
mas especificamente durante las detenciones realizadas en el marco de
apresamiento de comunistas (Aureliana Ferreira,1970) y el llamado
caso Caaguaza (Victoriano Centuridn, 1981), Fotos de exiliados re-
tornados al pais (Miguel Angel Gonzalez Casabianca, 1984), y Fotos
de allanamientos (S/D), asi como Postales de activistas de dere-
chos humanos de Europa, mis concretamente en referencia al caso
“ Procién” (Iris Giménez y su hijo Adrian,1982). La segunda fuente se
trata de los archivos personales de la antrop6loga Marilin Rehnfeldt,
los cuales se relacionan al Proyecto antropolégico Marandu (Para-
guay,1972-1975). Tras el analisis de los contextos de produccién y las
practicas de fotografias se las describid separadamente como pertene-
cientes a uno de los dos grupos. 1) Fotos vinculadas a usos y practicas
de represion 2) Fotos vinculadas a usos y practicas de resistencia.

Cabe aclarar que en este analisis se incluye una Fotografia de o
acerca de la guerrilla, cuya datacion aproximada es de 1956, solo a los
efectos de ilustrar un uso de la fotografia todavia en estudio, pues cuenta
con un poema al dorso que sugiere que podria haber sido utilizada por
la resistencia.

Fueron identificados también y analizados desde una perspectiva in-
tertextual: documentos digitalizados en el Museo de la Justicia que
revelaban detalles de la produccion fotografica del régimen, fichas de
detenidos e informes de la policia nacional relacionados con el
Proyecto Marandd, poesias y peticiones encontradas al dorso de las
fotografias de la guerrilla o la postal de activistas de derechos humanos
europeos y el album como dispositivo de ordenamiento de las imagenes
captadas a los detenidos, asi como dispositivo de conservacion de la pro-
pia antropdloga en relacion a las fotos del proyecto Maranda.
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3.1. Produccidén y practicas fotograficas vinculadas a la
represion

Imagen: Allanamiento de una vivienda por parte de la policia. Acervo del Museo de la Justicia.

En entrevista con Palau (2018), la misma menciona que el archivo del
Museo de la Justicia cuenta con aproximadamente 20.000 fotografias y
que las mismas pueden ser clasificadas en varias categorias: 1) Fotografias
de frente y perfil (detenidos): las mismas formaban parte de las fichas de
detencién o eran organizadas y clasificadas en album. 2) Fotografias de
manifestaciones de la oposicion al régimen. 3) Fotografias de casos em-
blematicos como el caso de la muerte de Mario Luis Palmieri (1982) o
Anastacio Somoza (1980). 4) Fotos de retornados: ya que se elaboraba un
informe de retorno de los exiliados, se recomendaba que se tomen fotos
y se elaboraba una especie de panfleto con el nombre de la persona para
facilitar el reconocimiento de las autoridades. 5) Ultimas concentracio-
nes coloradas de 1987. 6) Fotos familiares de los albumes de los deteni-
dos, productos de las requisas en los domicilios.

Esta Gltima categoria suponemos puede todavia ser desplegada con
posteriores investigaciones, en nuestra aproximaciéon también hallamos,
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7) Fotografias tipo postal de activistas de derechos humanos europeos y
8) Fotografias de la guerrilla o acerca de la guerrilla.

La produccidn y practicas fotograficas de la Policia Nacional

Fotos de allanamientos. Dos funcionarios hurgando entre los do-
cumentos y fotografias dispersos en una habitacién desordenada. Aquella
practica cotidiana permiti6 al régimen la apropiacidn de libros, apuntes y
por supuesto, fotografias e imagenes de quienes se encontraban en la mira
por calificados de opositores o sospechosos. La fotografia, sin datacion es-
pecifica, es una fotografia en blanco y negro, que posee una nota al dorso
con la siguiente inscripcion “Allanamiento en Vivienda de San Bernar-
dino”. Se observa en ella a dos hombres, un hombre con uniforme de
policia que entrega unos papeles a otro trajeado, probablemente un fun-
cionario estatal, en medio de una habitacidén desordenada. Entendemos
que el allanamiento fue una practica usual para la obtencion de fotogra-
fias a lo largo del régimen. Sin embargo, también se producian fotografias.
En una nota del 30 de mayo de 1983 se detalla un pedido de pago por
parte de un fotografo al jefe de departamento de investigaciones Pastor
Coronel, en concepto de pago por 45 fotografias a color y 2 rollos de pe-
liculas en colores®. Es importante sefialar que a partir de los afios setenta
es “cuando el archivo comienza a ser sistematico (...) se vuelve riguroso
y metddico. Pastor Coronel ordena archivarlo todo, incluso los papeles
manuscritos de los presos, las fotos familiares, los cuadernos infantiles
incautados en los allanamientos; y ademas se duplicaban y se triplicaban
las copias de los documentos segtin senalan (Boccia, Gonzilez, y Palau,
2006, pp. 117-122).

Fotos de frente y perfil de detenidos. Detencién de comunis-
tas (Aureliana Ferreira, 1970) y Caso Caaguazu (Victoriano
Centurion, 1981)

La detencion en las dependencias policiales se materializaba con el
fichaje. En la ficha debia figurar una fotografia de frente y perfil. Las fotos
de frente y perfil también serian clasificadas y acomodadas en albumes

2 Museo de la Justicia. Ref. RO138F0407.
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cuidadosamente catalogados con epigrafes descriptivas.

El album se constituyd en un dispositivo extrafio, reordenando en un
nuevo espacio esas imagenes secuestradas. Los albumes que actualmente
se encuentran en el Museo de la Justicia contienen una gran cantidad de
imagenes de detenciones realizadas a personas identificadas como comu-
nistas entre los anos 70. Para esta investigacion seleccionamos la fotogra-
fia de frente y perfil de la adolescente Aureliana Ferreira. La fotografia en
blanco y negro, se encuentra originalmente alojada en un album de tapa
verde con un soporte de papel negro cubierto de papel manteca, al lado
de la fotografia se puede encontrar pegada un epigrafe mecanografiada
con el siguiente texto “Aureliana Ferreira, paraguaya, menor de 12 afos,
domiciliada en Capiata, detenido el 9 de abril de 1970”. El mes de mayo
de 1970 fue realmente terrible para los militantes anti dictatoriales, espe-
cialmente para aquellos de la Colonia Serafini. En ese lugar se produjo
una fuerte represion que dejé como saldo la desaparicion de varios de
ellos dejando al Partido Comunista Paraguayo Independiente con pérdi-
das fundamentales (Pérez Caceres, 2017, p. 221). La fotografia evidencia la
violacion a los derechos de la infancia, al visibilizar la detencidén de ninas
en estos procedimientos.

Liderados por el dirigente campesino de las Ligas Agrarias,Victoriano
Centurion, 20 campesinos subieron a un 6mnibus de la empresa Rapido
Caaguaza y dieron inicio a lo que se conocié como caso Caaguaza. Los
campesinos reclamaban apoyo técnico y fin de la inseguridad impuesta
por mandamases de la zona de Acaray. La respuesta de la dictadura fue
la muerte —desaparicién de 10 campesinos y una gran cantidad de dete-
nidos y torturados—. En la base de los acontecimientos se puede sefialar
la mala distribucion de tierras, la poca asistencia técnica, el abandono de
las instituciones dedicadas al tema de la reforma agraria y las sistematicas
represiones que sufrian los campesinos en el Paraguay (Boccia, Gonzilez,
M.y Palau, R., 2006, p. 253). Entre los 20 liguistas, siete tenian entre 13
y 17 anos y tres de ellos eran mujeres, entre ellos la entonces nifia Apo-
lonia Flores, de 12 afios (Pérez Caceres, 2017, p. 257). En retrospectiva, se
puede evidenciar que la represion, detencién y fotografia de nifios, ninas
y adolescentes continud durante la década, puesto que la fotografia de
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Apolonia Flores, que data de 1981, se convirti6 en un emblema de los
abusos del régimen en relacion a la infancia.

Este caso constituy6 la tltima gran oleada represiva en el campo previa
al “ Somozaso” o muerte del dictador Anastasio Somoza, que desenca-
dend persecuciones en el ambito urbano. La fotografia seleccionada para
el analisis corresponde a una foto de frente y perfil de Victoriano Cen-
turién, el mismo posa con un cartel colgado al cuello en el que lleva la
inscripcion DP-275, es una fotografia en blanco y negro y se encuentra
como parte de su ficha de detencién en la que se consignan los siguien-
tes datos: Numero de ficha 4180, Nombre y Apellido: Centurién Rama,
Victoriano. Hijo de: Bartolomé Centuridén, Apodo/Seuddénimo: sin da-
tos, Lugar y fecha de nacimiento: Cnel. Oviedo, 24-111-36, Edad: 41 afios,
estado civil: casado, Profesion: comerciante, Domicilio: San Lorenzo. Sar-
gento Silva y Cerro Cora. Ideologia politica: liberal radical. Nacionalidad:
paraguaya, Entr6 al pais: sin datos, Observaciones: sin datos. Se consignan
también datos de identificacion y nombres de parientes como su esposa:
Mercedes Davalos y sus hijos: Andrés, Petrona, Luciano, Francisco y Vic-
tor. Finaliza la ficha con la toma de huellas de ambas manos. La fecha 17
de diciembre de 1977 indica que el detenido ya habia ingresado antes de
los hechos de 1981.

Fotos de exiliados retornados (Miguel Angel Gonzalez Casa-
bianca, 1984)

Cuando volvian, luego de décadas de exilio, a Miguel Angel Gonzilez
Casabianca, como a muchos otros tantos hombres los fotografiaban para
que sus avejentados rostros no sorprendieran a las nuevas generaciones en
los 6rganos de represion apostados en calles o en el aeropuerto. Estos di-
rigentes habian envejecido, sus facciones habian cambiado y los oficiales
jovenes ya no lo conocian (Gonzilez, M.y Palau, R. 2006, p. 388).

Desde 1982 el Movimiento Politico Colorado (MOPOCO) reali-
z6 varios operativos retorno con los que intentaban llamar la atencién
internacional sobre su interminable exilio. A pesar de todo, las ganas de
volver al pais eran superiores a la exasperante vigilancia de la policia, los
dirigentes del MOPOCO siguieron llegando en los meses siguientes, la
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llegada de cada uno de ellos era informada vy, por supuesto, adecuadamen-
te fotografiada (Boccia, Gonzalez, y Palau, R., 2006 pp. 396-397).

La foto seleccionada en esta categoria retrata al sefior Miguel Angel
Gonzilez Casabianca, es la inica foto a color del grupo, probablemente
porque data de mediados de los afios ochenta. En la fotografia también
aparecen cuatro hombres y tres mujeres. La foto se encontraba en los
archivos con el siguiente epigrafe incrustado con una presilla en el extre-
mo inferior de la propia foto “1. Miguel Angel Gonzilez Casabianca en
ocasion de su retorno a Buenos Aires, dia 12/1/1984, por A. Argentinas”.
Un panfleto en el que aparece el rostro (mas joven) de Casabianca im-
preso en blanco y negro junto con un grupo de otras personas, también
dentro de los archivos, indica la concordancia de ambas fotografias toma-
das en distintos tiempos y los usos sefialados por los investigadores.

3.2. Produccién y practicas fotograficas vinculadas a la resis-
tencia

Fotografia de la guerrilla/acerca de la guerrilla

Si bien el periodo que nos ocupa es el que va de 1970 a 1985, el ha-
llazgo de una postal con un poema fechado en 1956 llama la atencién
por la relacién del texto con la fotografia, que todavia debe ser mas
profundamente investigado. ;Fue la foto tomada por el grupo mismo o
por el Estado? ;la fecha de la fotografia se corresponde con la fecha del
poema? La interaccioén entre la imagen y el contenido supone proviso-
riamente su inclusién dentro de las imagenes, cuya produccion y practica
se enmarcan dentro de la resistencia.

La imagen retrata una silla donde esta dispuesto un gorro, un cinto y
un uniforme y en la que se encuentran colocados varios folletos o libros
que llevan por titulo “Paraguay bajo el terror”. Al costado se encuentran
cuatro armas, papeles y maquinarias. La fotografia de tipo postal esta im-
presa en papel mate blanco y negro. Al dorso puede leerse el siguiente
texto (se reproduce integralmente el texto del género poético con algu-
nas faltas de ortografia).
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Asuncién, 8 de setiembre de 1956
VOLVERA A SONAR

Sé que lloraron tus hijos

Por una pena de amor

Hay en su lumbrera un enojo

Y brilla en tus hojos

También el perdén.

Hoy no sonrien tus lavios

Ni mucita su cancion

Ya llegara otra mainana

Y con ella vendra

Para ti un Nuevo amor

Yo no quiciera que tu te desvele

Si remedio tiene el dolor

Si en tu camino hubo un desatino
Habra otro destino mejor

Agua que no ha de beber déjala correr
Dice un refran popular

Digo yo también

Después del temporal la calma vendra
Y volvera a sofiar

A reir y cantar.

La fecha del poema, muy cercana a 1959, podria sugerir que se trata de
una fotografia de los “antecedentes insurreccionales”, es decir, de grupos
previos que antecedieron al Movimiento 14 de mayo (M-14), como su-
giere la lectura de los textos de Céspedes y Paredes (2004), Nickson (2013)
o Rivarola (2014). Sin embargo, una mencién de esta tltima autora en el
libro “La resistencia armada al stronismo”, en relacidn a la captura de “fo-
lletos comunistas y armas” en junio 1960, sugiere que podrian tratarse de
los elementos pertenecientes al FULNA. Una de las postales encontradas,
pero no analizadas en este apartado, aparece en portada de dicho libro. El
contenido, que oscila entre lo amoroso y lo politico y la relacidon entre su
fecha y los acontecimientos fotografiados, asi como la certeza de su per-
tenencia a uno u otro movimiento todavia deben ser mejor investigados.
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Postales de activistas europeos de derechos humanos: el caso
“Pro chino” (Irene Giménez y su hijo Adrian,1982)

En marzo de 1982 la policia anuncié que habia desbaratado otra im-
portante célula comunista. Cerca de cuarenta personas fueron apresadas
y llevadas al departamento de investigaciones. Segtin las investigaciones,
el grupo respondia a directivas de Oscar Creydt de la linea comunista
pro-china. De hecho, el caso fue conocido en la prensa y la policia como
el caso “pro-chino”.

Treinta y ocho personas vinculadas a este caso fueron procesadas por
presunta violacion de la ley 209. Los detenidos cambiaron los maltratos de
investigaciones y el hacinamiento e incomunicacion de la guardia de segu-
ridad por una larga reclusion de las carceles publicas (Tacumbt y Buen Pas-
tor). Postales llegadas via aérea desde diversos puntos de Europa revelaban
mensajes escritos por ciudadanos que abogaban por los derechos humanos,
también llegaban cartas de Amnistia Internacional, todos estos formatos
apuntaban a la liberacidn de los presos politicos. Entre las postales halladas
llam¢ particularmente mi atencion la de una madre presa con su nifio en la
carcel del Buen Pastor, se trataba de la sefiora Irene Giménez quien posaba
junto al nifo que did a luz en la carcel: Adrian Ginés Giménez (la historia
se inmortalizaria en la cancidn “Pequeno Adrian” del cantautor paraguayo
Alberto Rodas), como se narra en un articulo del 2011 publicado en la
prensa digital local. La organizaciéon Amnesty International inicié poco
después de la desaparicion de Miguel Angel Soler, una amplia camparia
mundial en la que se denunciaba la muerte por tortura de Soler, Derlis Vi-
llagra y Octavio Rubén Gonzalez Acosta, del PCP. Segtn se refiere en “Es
mi informe”, las postales cargadas de “europea ingenuidad” eran dirigidas
al propio jefe de la policia o al ministro del interior, cuando no, al presi-
dente de la Republica. Es dificil establecer hasta qué punto las campanas
de cartas amables a las autoridades paraguayas, impulsadas por Amnesty
International, servian como reales mecanismos de presion sobre la suerte
de los detenidos politicos, sobre todo cuando la policia de Stroessner afir-
maba con impermeable cinismo que se trataba de alguien “completamente
desconocido para los organismos de seguridad” senalan (Boccia, Gonzalez
y Palau, 2006, pp. 195, 199-200). Estos usos de las fotografias de postal tam-
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bién estarian relacionados a las tareas del Comité de Iglesias en pro de la
defensa de los derechos humanos de los presos politicos.

De las varias postales halladas se seleccion6 la que ilustra a cuatro
mujeres, una de ellas, la del extremo izquierdo, sostiene a un bebé en
brazos. La postal tiene una descripcion en el extremo inferior: “Paraguay:
[-Giménez del Puerto, C. E. Gonzilez Bogado, M. Baez, L. Bogado de
Gonzalez. Al dorso, la postal tiene las siguientes informaciones: Sobre-
sale en el extremo superior derecho un sello postal con la inscripcidon
Deutsche Bundespost y el nimero 100 con un sello. Por el contenido se
deduce que la misma fue remitida apenas ocurrieron los hechos.

Luftpost
Por avién

Excmo. Sr. Ministro del Interior de la Repuiblica del Paraguay Dr. Sabino
Augusto Montanaro. Ministerio del Interior. Estrella y Montevideo. Asuncion
Paraguay.

Su excelencia:

Estoy sumamente preocupado por la suerte de Irene Giménez del Puerto y
su pequefio hijo Adrian, asi como la de Christina Estela Gonzalez Bogado y
Margarita Baez, que fueron arrestados en febrero de 1982. No me consta que
estas tres mujeres se hayan hecho culpables de ningiin crimen que justifique su
encarcelamiento. Por tanto, solicito a usted ordene su libertad.

Muy atentamente,
Robert Walser
Kirshnerstrabe 6
Tel. 081 582997
8132 Tutzing

La postal analizada pone en evidencia la atencién de organismos inter-
nacionales de derechos humanos en relacién a presos politicos de Paraguay
y el uso de la fotografia para difundir dichas peticiones. Asi mismo, el con-
tenido de la fotografia ilustra la situacion de las mujeres que dieron a luz en
las carceles paraguayas durante la dictadura. Un tema que merece ser abor-
dado con mayor profundidad y detenimiento, aunque no en este trabajo.
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Marandu (1972-1975) la fotografia como experiencia de libe-
racion indigena

Miembros del equipo Marandi: Jorge Roux y Nilda Jara (abajo) Marilin R ehnfeldt, Miguel
Chase-Sardi (arriba) junto con miembros del Consejo de Iglesias de Ginebra (San Bernardino,
Paraguay, 1974).

Un grupo de antropdlogos, médicos y socidlogos, con el apoyo de
fotdgrafos, cineastas y otros colaboradores hizo uso de formatos visuales
y audiovisuales en pos de la liberacion del indigena en Paraguay, ocurrid
durante los anos 1972 y 1975.“Ya que la etnologia era la agencia de inte-
ligencia y a la vez vanguardia de la explotaciéon colonial, decidieron vol-
verla al revés, y en vez de estudiar las culturas indigenas para explicarlas a
occidente, explicaron la cultura occidental a los indigenas, poniendo én-
fasis en aspectos mas negativos, dando algunos elementos que esa misma
cultura posee para defenderse de ella. Se procedié asi a que el indigena
conociese al colonizador para defenderse mejor”, senala (Chase-Sardi,
1985, p. 57) en la descripcion del sentido del proyecto Marandd, que en
guarani significa “informacién o noticia”.

Aparte de la generacion de materiales audiovisuales informativos
construidos en base a las consultas a las comunidades y donde se habla-
ba del derecho a la salud, a la tierra, a la educacidn, a la sindicalizacidn,
ente otros, se puede senalar como una de las acciones mas importantes
dentro del proyecto, el impulso a la organizaciéon del Parlamento Indio
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Americano del Cono Sur en el afio 1974, auspiciado por el Centro de
Estudios Antropologicos de la Universidad Catolica “Nuestra Sefiora de
la Asuncién” y la Asociacion Indigenista del Paraguay ( AIP) con el apo-
yo de Inter American Fundacién, Programa para combatir el racismo, el
Consejo Mundial de Iglesias, la Universidad Cat6lica Nuestra Sefora de la
Asuncion. Cuatro lenguas fueron declaradas oficiales durante la actividad:
Guarani, Chulupi, Castellano, y Portugués, y se contd con participacion de
indigenas de Argentina, Brasil,Venezuela, Bolivia y Paraguay. El trabajo gird
alrededor del historico problema de la no tenencia de tierras de cultivo
para las comunidades indigenas, en primer lugar, seguido de la denuncia de
una educacion discriminatoria para indios y blancos o gringos, el trabajo
sin seguridad social y mal remunerado, asi como la necesidad de una orga-
nizacién para unir esfuerzos y luchar contra la pobreza. Las actividades se
realizaron en la ciudad de San Bernardino en el ano 1974. En relacion al
tema de la tierra, una de las conclusiones fue la siguiente: “El indio ameri-
cano es el dueno milenario de la tierra: la tierra es del indio. El indio es la
misma tierra. El indio es el duefio de la tierra con titulos de propiedad o
sin ellos (Suplemento Antropologico, 1974, p. 217).

Produccidén y practicas fotograficas y audiovisuales en Ma-
randua

La experiencia del proyecto Maranda corre riesgo de caer en el olvi-
do. Se ha encontrado, sin embargo, una publicacion realizada por Noga
Alberti, Leonor (2017) sobre musicologia y medios audiovisuales en la
preservacion del patrimonio cultural intangible, una de las experiencias
referidas es la de Marandu. Proyecto que la misma conocié en 1974. En
relacién a la produccion y a las practicas vinculadas a materiales foto-
graficos y audiovisuales el fotografo Jorge Roux durante una entrevista
(junio, 2018), sefiala que la presencia del cineasta espafiol Angel Llorente
en el equipo fue una gran influencia. Llegado a Paraguay, este hombre
proveniente de Espana trabajé muy de cerca con la comunidad religiosa
salesiana con quienes organiz6 una cinemateca. Como antecedentes de
la llegada de Llorente Roux comenta acerca de la expulsion de los padres
Munarriz y Oliva por parte del gobierno. El padre Jos¢é Miguel Muna-
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rriz fue un gran impulsor de la cultura cinéfila en Asuncién e incluso
en el interior, escribia regularmente una columna llamada “Leccién de
Cine” en el diario La Tribuna a finales de los anos sesenta, habia fundado
la carrera de Comunicacién de la UCA con el Padre Francisco de Paula
Oliva, conocido defensor de las libertades en el pais. Con Angel Lloren-
te nombrado como director de la carrera de comunicacion de la UCA,
se estimularon la produccion fotografica y audiovisual, el departamento
de comunicacién contd con el primer equipo de grabacion portatil en
video del pais. En ese sentido, la Universidad Catdlica y mas especifi-
camente la carrera de Comunicaciéon de la UCA estaria vinculada a la
historia de la produccién audiovisual paraguaya. Llorente era amigo del
antrop6logo Miguel Chase-Sardi, asi se comprende su colaboracién con
Maranda.Ya como guionista de cine, muchos afios después, Llorente ga-
naria el Oscar a la mejor pelicula extranjera desde Espana con la pelicula
Volver a empezar (1982) de José Luis Garci, refiere Roux.

Marilin Rehnfeldt (2018), por su parte, comenta que estos formatos,
principalmente los audiovisuales, eran muy oportunos por la diversidad
de idiomas, como participaban hablantes de unas veinte lenguas distintas,
entonces el recurso visual era lo que mas se trabajaba, y las peliculas re-
sultaban muy oportunas para generar conversaciones.

La fotografia, explica, se utilizaba como propaganda y como denun-
cia, muchas fotografias tomadas durante el proceso fueron enviadas al
exterior, se hicieron copias de gran tamafo porque lo que se queria era
asegurar una presencia o apoyo internacional lo suficientemente fuerte
como para que los miembros de Marandt pudieran estar seguros frente
al régimen. Sin embargo, también fueron objetos de represion y persecu-
ci6n hasta los anos finales de 1975.

En articulos relacionados al uso de dichos materiales en el marco del
propio proyecto se seflala que el archivo fotografico serviria “tanto de
memoria para el trabajo con los indigenas como de documentacion para
publicaciones posteriores o exposiciones” (Suplemento Antropologico,
1974, p. 219). En relacion a los audiovisuales, ademas de su funcién in-
formativa y de memoria, fue concebido como el instrumento esencial
de una campana para combeatir el racismo, un segundo plano de accion
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del proyecto Marandu. En el Suplemento Antropologico (Chase-Sardi y
Martinez, 1973, p. 163) se encuentra un estudio de Miguel Chase-Sardi
y Marcos Martinez Almada titulado “Encuesta para detectar la actitud de
la sociedad ante el indigena” que constituiria parte de dicha campana.

Video Tape, grabaciones, articulos de prensa y noticias radiales serian
llevados a todos los medios de comunicacién masiva existentes en Para-
guay con el objeto de “modificar las actitudes de la sociedad nacional con
respecto a los grupos indigenas”. Se sefiala también que “la evaluacion
de los resultados de la campana se haria por medio de la comparaciéon de
dos encuestas, la una antes y la otra después de la campana. En una etapa
ulterior, se realizaria el salén nacional indigena en el cual se mostraria
la contribucidn de los grupos indigenas al arte paraguayo, por medio de
una exposicion y de la proyeccion de material audiovisual sobre el tema
(Suplemento Antropologico, 1974, p. 219).

En concreto, los materiales audiovisuales generados tenian por objeto
“transmitir cierta informacidn valida para los grupos étnicos de todo el
pais, servir como material didactico en los cursos previstos por el proyec-
to y ser complemento informativo para centros de estudios antropologi-
cos y publico en general tanto en paraguayo como extranjero”. El plan
de trabajo, en relacion a los audiovisuales comprenderia: a) producciéon
de un film en super-8 y su ampliacién a 16 mm. b) cuatro films en gra-
bacidn magnética (video-tape). c) seis series sonorizadas de solides. d)
material fotografico que sera recopilado durante todo el tiempo que dure
el proyecto. e) registros magnetofonicos de entrevistas con lideres y otros
indigenas que serviran a la vez como material didactico y de informacion
(Suplemento Antropologico, 1974, pp. 217-219).

En relacion a los titulos y contenidos de los materiales audiovisuales,
se seflala que el film documental titulado “Guaira”, desarrolla un texto
basado en las respuestas que se obtuvieron de los lideres indigenas a la
siguiente pregunta: “En su opinion, qué debera incluir una documentacién sobre
la situacion y derechos de los indigenas en el Paraguay”, el texto es el siguiente:
“Elindigena es tan ser humano como cualquier otro, paraguayo o extranjero. El tiene
mas derechos a esta tierra que cualquier otro por haber sido duefio originario. El blan-
co llego como usurpador a esta tierra de indigenas. Con los arios algunos queriendo
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restituir a los primitivos sefiores de la tierra algo de sus derechos, han elaborado leyes
que permanecen como letra muerta. Si estos conocieran los derechos legales, luchando
con ellos pudieran hacer valer todos los derechos que las leyes paraguayas, ademas or-
ganizandose podrian reivindicar otros que son urgentes para su sobrevivencia cultural
y fisica” (Suplemento Antropologico, 1974, pp. 217-219).

Los audio-film en video tape realizados con un equipo portatil de %

pulgada, tratan aspectos parciales dentro de la tematica general del proyecto.

1.

232

Tekojoja: de 20 minutos es una historia realizada en titeres, por
autor, marionetista y actores paraguayos que ilustra la problematica
cotidiana de los indigenas, al ser testigos y participes de situaciones
en las cuales la aplicacion de la ley se realiza inicamente cuando
los litigantes son “blancos” y no cuando los reclamantes son indi-
genas. En esta historia se marcan y acenttian los elementos tipicos
del conflicto y se refleja la imagen del indigena reclamante y su
actitud de firmeza al defender derechos legales. El guidn de este
film fue elaborado por Alcibiades Gonzilez Delvalle.

Proyecto Pai Tavytera: de 20 minuto de duracién, presenta as-
pectos del ambiente y el método de trabajo que se desarrolla en
este interesante proyecto actualmente en aplicacidn, en el cual los
indigenas estin obteniendo titulos legales para la posesion de sus
tierras en el departamento de Amambay. El video-tape describe
a la vez los planteamientos de base del proyecto y los problemas
cotidianos que conjuntamente enfrentan los indigenas y los reali-
zadores del proyecto.

Maka: de 20 minuto de duracién, describe la vida de esta parcia-
lidad y de su contacto con la ciudad de Asuncion de la cual de-
penden y en la que se desarrolla su trabajo de venta de productos
artesanales. Tiene por finalidad primordial eliminar los prejuicios
existentes entre la sociedad paraguaya.

Curso de informacion: de 20 minutos de duracién, es una
muestra modelo de organizaciéon y desarrollo de cada uno de los
cursos que se realizaran con los lideres indigenas y servird como
modelo a otros cursos y a centros de estudios antropologicos.
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Las series de slides sonorizados, trataban aspectos muy concretos de
la problematica indigena en el pais y estaban creados para ser utilizados
como material didactico en los cursos. Esta técnica audiovisual se con-
sidera especificamente indicada para estos items por su caracteristica de
imagen fija e intermediario en su utilizacion.

Son los siguientes:
Como conseguir documento de identidad.
Como conseguir tierras por medio del Instituto de Bienestar Rural.

Como conseguir un crédito agricola de habilitacion.

1
2
3
4. Lo que el indigena puede aprender en el Servicio Militar.
5. Como se hace una denuncia ante la justicia.

6

Derechos del trabajador indigena y beneficios que proporciona el
Instituto de Prevision Social.

7. Mecanismos de contagio en las enfermedades transmisibles mas fre-
cuentes entre los indigenas (TBC, Venéreas, viruelas, sarampion, etc.).

8. Fisiologia de la reproduccion humana.

9. Identificacidn y valoracidn nutricional de los alimentos en el con-
texto ecologico y socio-econoémico en el que vive el indigena.

Estas series seran tituladas en guarani y sonorizadas en el mismo idio-
ma y en otras lenguas indigenas segin su utilizacion (Suplemento Antro-

poldgico, 1974, pp. 217-219).

Se sefiala también que las grabaciones de sonido se realizarian en el
mismo sentido que el material fotografico complementado con registros
que por su especial interés puedan ser utilizados en los cursos, y que no
consten en los archivos sonoros del medio antropolégico paraguayo. De
este modo, al igual que con el material fotografico, al finalizar el proyecto,
este contara con una fonoteca de acontecimientos, entrevistas, reportajes,
musicas y efectos sonoros significativos. Se previ6é también la posibilidad
de que algunos materiales audiovisuales complementarios sean produci-
dos sobre la marcha y con el tipo mas adecuado de audiovisual para su
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posterior utilizacion. Tanto el film como el video tape y series de slides,
estaran sonorizados en dos, tres, o mas lenguas: guarani, nivakle, lengua,
castellano, etc., segin los medios donde sean utilizados.

Marandt contaba con colaboradores paraguayos, identificados por la
policia nacional como “comunistas” tales como: Victorio Villalba, Glo-
ria Estrago,Victor Jacinto Flecha y Mauricio Shwartzman’ y extranjeros,
como es el caso de Angel Llorente y del antropdlogo Adolfo Colombres.
Como dato importante, en el Museo de la Justicia se encuentra un docu-
mento con fecha 21 de febrero de 1980 en el cual se registra el “secues-
tro” de libros del senior Adolfo Colombres, que expresa abiertamente su

amistad con el antropdlogo Chase-Sardi™*.

La magnitud e importancia del proyecto se refleja en la preocupaciéon
de grupos religiosos extranjeros asentados en el pais como “Misién Nue-
vas Tribus” quien envia una nota a la policia nacional expresando su “pre-
ocupacion” de que la realidad indigena no sea convertida en un instru-
mento politico al perjuicio del propio indigena y los demas paraguayos.

La policia nacional se preocupaba de los fondos que recibia el proyec-
to por parte de los EEUU, en una de las notas archivadas en el Museo
de la Justicia se lee: “Sobre este proyecto Marandq, hay que decir ademas
que en su concepciéon humanitaria inicial tenia la financiaciéon del go-
bierno norteamericano y las diversas instituciones nacionales e interna-
cionales. En cuanto al conocimiento que tales financiadores hayan tenido
sobre el verdadero proposito del proyecto, para nosotros es un misterio,
que se balancea entre la ingenuidad que podemos atribuir a gente que
conoce muy poco de la realidad latinoamericana, o el otro extremo, el
conocimiento de la realidad y su deliberado apoyo, lo que en suma, es
un problema grave, para nosotros, como para ellos™. Otro ejemplo del
interés internacional que suscitd la organizacion es de la directora de la
organizacidn internacional Survival quien en fecha 5 de junio de 1976,
con nota y sello de Survival Internacional, con sede en Londres, firmada
por su directora Barbara Bentley, se dirige al general Marcial Samaniego,

3 Museo de la Justicia. Ref. RO22F0799.
4 Museo de la Justicia. Ref. RO13F0544.
5 Museo de la Justicia. Ref. RO46F1339.
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Ministro de defensa, solicitando “detalles de la situacidn del profesor Mi-
guel Chase-Sardi y sus colegas del Proyecto Maranda supervisado por la
Universidad Catolica de Asuncion. Debido a que la organizacion planea
brindar ayuda financiera y médica, aunque hasta ahora he retrasado cual-
quier accidn hasta que esté clara la posicidn actual”.

En Documento fechado el 29 de noviembre de 1975 del departa-
mento de identificaciones de la Policia Nacional, se detalla entre otros
aspectos, la “captura del grupo Barthe-Soler”, perteneciente al partido
comunista paraguayo de tendencia moscovita, y por su extension, cubana.
Se hace referencia a la “frondosisima documentaciéon completa del parti-
do y la detencién de 150 militantes”.

El documento refiere que “la perla mas brillante de ese mar de papel
es la clara instrumentacidn golpista del proyecto Marandd, cuya fachada
es el rescate socio-econdmico del indio y su integracién a la civilizacioén
y al desarrollo, pero cuya finalidad extrema es la de constituir a las parcia-
lidades indigenas en valioso material humano por la via de la segregacion
racial explotada, y el descontento de los movimientos subversivos, a los
que el indio por la naturaleza selvatica de nuestro pais, prestaria el inva-
lorable servicio de su baqueana en el monte, su resistencia y su profundo
conocimiento de las leyes de supervivencia en esos medios, hostiles a otra

estirpe de combatientes’”.

El Proyecto llego a su fin con una represion que alcanzd a sus miem-
bros en el afo 1975. Segun refieren Roux y Rehnfeldt (2018) en las
entrevistas realizadas, las fotos fueron entregadas a la Asociacidon de Par-
cialidades Indigenas o API. Maranda contaba con un terreno en Luque
cuyo titulo fue transferido a la API y entonces ahi fueron a parar todos
los archivos. Actualmente en ese lugar estd ubicada una comunidad indi-
gena. Durante su funcionamiento, las oficinas estaban abiertas y las per-
sonas entraban y pedian sus fotos, los miembros del equipo se las daban
y las personas, realmente se apropiaban de ellas sefiala Rehnfeldt, quien
comenta que hasta la fecha algunas personas que conoci6 en la época de
Marandt le muestran fotografias de aquellas décadas. El corpus fotogra-

6 Museo de la Justicia. Ref. RO80F0688.
7 Museo de la Justicia. Ref. RO46F1338.
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fico en su totalidad, asi como los materiales audiovisuales actualmente
se hallan bajo la categoria de “perdidos”, sin embargo hay indicios de
que podrian estar alojados en la sede estadounidense de la organizacidon
cooperante del proyecto, la Interamericano Foundation. Sera realmente
importante poder volver a contar con dicho corpus documental a fin de
seguir profundizando en la labor de Marandt y en la historia de la an-
tropologia paraguaya.

En relacion a los efectos de aquella experiencia, Rehnfeldt comenta
que “en primer lugar se puede mencionar el fortalecimiento de las orga-
nizaciones indigenas, a pesar de que la Asociacion de Parcialidades Indi-
genas (API) fue captada por el Estado, fueron surgiendo organizaciones
regionales que continuaron en ese mismo estilo de organizarse para dar
su voz y aun en el presente contintia esa tendencia. Si bien existen algu-
nas organizaciones mas cooptadas por ONG, también existen otras mas
auténomas, e incluso ensayos politicos como observamos en las Gltimas
elecciones presidenciales”.

Sobre la relevancia del proyecto comenta que “lo que se propuso des-
de Marandu fue un cambio muy fuerte porque hasta este momento la
misma antropologia insistia en el aislamiento o en el proteccionismo, y
Marandt vino con una propuesta de dar a conocer las leyes nacionales y
que los indigenas puedan organizarse, conocerlas y enfrentar a la sociedad
nacional”, segtin expres6 Rehnfeldt.

Las fotografias que forman parte del album personal de la antro-
pologa fueron en su mayoria tomadas por los sefiores Jorge Roux y
Miguel Chase-Sardi. Las mismas, en blanco y negro, ilustran diferentes
momentos de las acciones llevadas a cabo por Marandu. Se retratan las
diversas comunidades visitadas como Puerto Casado, Maria Auxiliado-
ra, San Bernardino o la Comunidad Santa Teresa de Caaguaz. También
hay imagenes de los participantes y colaboradores del proyecto, como
los indigenas Atanacio Amadeo, Luis Duarte y Pablo Santacruz, el Dr.
Sinforiano Rodriguez, Marilin Rehnfeldt y Miguel Chase-Sardi, el pa-
dre salesiano Dotto, el Coronel Samaniego, director del departamento
de asuntos indigenas, y el antrop6logo Juan R ehnshaw. También quedd
documentado el uso de diversos medios de transporte utilizados para
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el traslado, como una camioneta o la lancha, la cual era necesaria para el
viaje por el rio rumbo a la comunidad ayoreo de Maria Auxiliadora en
Alto Paraguay.

En el corpus fotografico ademas se hallan evidencias fotograficas del
encuentro en San Bernardino donde fue celebrado el Primer Congreso
Indigena del Cono Sur (1974), en la fotografia pueden apreciarse, aparte
de los miembros usuales del equipo, a dos miembros del Consejo Mun-
dial de Iglesias en Ginebra. Hay fotografias que retratan los preparativos
para la proyeccién de peliculas en la Comunidad Mbya Santa Teresa de
Caaguaz(, en una aparece especificamente Don Pablo Caceres junto con
la antropodloga, quien explica que algunos de los miembros de las comu-
nidades colaboraban con la operacion técnica durante las proyecciones.

En relaciéon a una de las fotografias analizadas, donde aparece un in-
digena desnudo y la antropdloga, esta comenta que la imagen pertenece
a la comunidad Aché de Gasory y fue tomada en el ano 1972, en el
momento en que los Aché habian salido del monte y estaba aquejados
de gripe y sarampion. Rehnfeldt comenta que estas eran las principales
causas de su muerte, por lo que el equipo con especial participacion del
doctor Sinforiano Rodriguez, médico del proyecto, se hicieron presen-
tes en el lugar. La antropdloga reflexiona, mas de cuarenta afios después,
en relacidn a aquella fotografia analizando su carga colonial y el propio
colonialismo interno dentro de los proyectos antropologicos, la misma
expresa que “Marandt significd una utopia al ubicarse como aliados de
las comunidades indigenas”, sin embargo lo realmente necesario, hasta
hoy dia, es buscar la autonomia en las comunidades indigenas.
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Conclusiones

La intencién de abordar la produccién y las practicas fotograficas du-
rante la dictadura stronista (1970-1985) gira en torno a la necesidad de
reflexionar acerca de las condiciones en que se produce dicha fotografia,
la posibilidad de reconstruir el evento fotografico, las circunstancias mas
importantes de su diseminacién y las condiciones especificas manifesta-
das que permitirian su “funcién como reclamo de emergencia” (Azou-
llay, 2008, p. 7), pues queda en evidencia la violencia del contexto en el
que fueron generadas esas imagenes.

La fotografia es entendida en este trabajo como “encuentro colectivo,
donde no solo participan el fotografo y el retratado, sino un sinniimero
de personas, incluso aquellas que no estaban en el momento de tomar la
foto, las que luego las veran e interpretaran y las que no pueden acceder
a ellas” (Azoullay, 2008, p. 7).

De ahi que el lugar del investigador es el de tomar ese corpus desorde-
nado de fotografias y reordenarlas artificialmente en dos escenarios, como
otros tantos posibles, escenarios que posibilitan un acercamiento a los usos
y practicas del estado con la produccion de las fotos de frente-perfil, la aco-
modacion de las mismas en los album, la fotografia de los retornados y el
secuestro de fotografias familiares por medio de los hallanamientos.

El uso que el Estado dio a las fotografias fue claramente el de una
apropiacion en el que las imagenes circulan para su publico interno, los
propios 6rganos de represion y para los del exterior (a través del Plan
Coéndor) aunque en este corpus no hayan sido analizadas fotografias de
extranjeros. Estos usos quedan evidenciados al momento de descubrirse
dichos documentos clasificados en el archivo de la Policia Nacional en el
afio 1992. Desde 1nicios de los anos noventa, muchas personas detenidas
o familiares de detenidos y desaparecidos han hecho uso de la figura ju-
ridica del habeas data para recuperar sus propias imagenes.

Por otra parte, las postales de activistas y las generadas dentro del pro-
yecto Marandu, en especial estas segundas, no resultaron solamente en
dispositivo de informacién interna, se constituyeron en dispositivos de
denuncia hacia un publico exterior y en ese sentido operaron como
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practica de resistencia ante los usos o abusos oficiales del régimen y sus
practicas de apropiacién y desaparicion de cuerpos e imagenes.

El corpus fotografico abordado puede ser caracterizado como una
muestra pequefla y poco representativa para el volumen de produccién
fotografica que se ha hecho desde el régimen, e incluso por parte de co-
lectivos y personas vinculados a practicas de resistencia. Estas limitantes se
relacionan sobre todo con las posibilidades limitadas de una investigacion
realizada de forma autogestionada y a tiempo parcial. No solamente la
ampliacion del corpus fotografico y audiovisual es necesaria para la pro-
fundizaciéon de la presente investigacion, sino también la ampliacion de
los actores, incluyendo a aquellos que desde el régimen han colaborado
con estas practicas y usos fotograficos, poniendo los resultados en didlogo
con las producciones realizadas en la regién y el mundo. Es necesario un
compromiso efectivo de organizaciones publicas y privadas, preocupadas
por aspectos como las memorias colectivas y los derechos humanos, para
financiar investigaciones de gran impacto que permitan dimensionar el
efecto de este tipo de producciones en nuestra vida y nuestra historia.

Por otra parte, aquellos que sobrevivieron a estas imagenes, poseen
trayectorias de vida que merecen ser exploradas desde una perspectiva
etnografica. Uno de los riesgos de la reproductibilidad de las imagenes de
uno u otro escenario mencionado en este trabajo, es su tratamiento banal,
su reduccion a icono deshistorizado y deshumanizado, sea como repre-
sentacion de lo represivo o lo resistente. La antropologia de la imagen,
en ese sentido, solicita recuperar al “sujeto que somos nosotros mismos
como el lugar de las imagenes (...) y al cuerpo como una pieza de resis-
tencia, en contra de las mareas de los medios que, en las dificiles circuns-
tancias actuales, astutamente parece desajustarse a causa de la inundacion
de imagenes” (Belting, 2012, p. 42).

Es probable, entonces, que imagenes como la fotografia de la guerrilla,
cuya categorizacion y analisis quedd pendiente, pues texto y fotografia
atn permanecen un tanto desencajados, nos orienten en torno a la ne-
cesaria mirada de una antropologia visual y de la imagen que aborde las
producciones visuales y audiovisuales de la dictadura hacia la reapertura
de sentidos nunca abiertos o en riesgo de clausura.
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El pensamiento no tiene fronteras pero ciertamente la identidad asu-
mida habilita un pensar libre y, a la vez, propio.

Tomas Eloy Martinez

Alli llaman “Europa” al resto del mundo y si alguien remonta el Danu-
bio en direccién a Viena se dice que va a Europa. Alli, Europa comienza
donde en otro tiempo terminaba el imperio turco.

Elias Canetti

Resumen

Para comprender la existencia o no del pensamiento latinoamericano,
el articulo propone un contrapunto con la historia de los Balcanes y su
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conexion con la ideas de sus migrantes hacia estas latitudes. Plantea pro-
cesos y fenémenos sociales, culturales y politicos que entrelazan lugares,
aparentemente, ajenos y alejados. Ahora, del otro lado, los especialistas de
los Balcanes prestan atencién a las experiencias latinoamericanas bus-
cando similitudes, como la transicion a la democracia o la influencia del
nacionalismo. Los latinoamericanos deberian valorar la importancia de la
renovada imagen que proyecta el regionalismo latinoamericano.

Palabras clave

Pensamiento latinoamericano, Balcanes, regionalismo.

Abstract

To understand the existence or not of Latin American thought, the ar-
ticle proposes a counterpoint with the history of the Balkans and its
connection with the ideas of its migrants in these latitudes. It raises pro-
cesses and social, cultural and political phenomena that intertwine places
that are apparently foreign and distant. Now, on the other side, specialists
about the Balkans pay attention to Latin American experiences looking
for similarities such as the transition to democracy or the influence of
nationalism. Latin Americans should appreciate the importance of the
renewed image that Latin American regionalism projects.

Keywords

Latin American thought, Balkans, regionalism.
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Algunas aclaraciones de caracter introductorio

Reflexionar sobre un tema definido de esta manera —sin duda algu-
na, complejo y contradictorio— supuso conceptualizar y orientar la in-
vestigacion vacilando entre los numerosos dilemas y desafios de distinta
indole. Desempenar este intento significé también la identificacién y
definicién de las variables explicativas, los lineamientos terminologicos
basicos y derivados, asi como la determinacién de modalidades y grados
de interacciéon o correlacion posibles. Solo de este modo, podrian asu-
mirse ciertas verdades acerca de las multifactorialidades historicas, poli-
ticas, culturales o econdmicas que se manifestaron en estas dos regiones.

Asi, se llego a precisar las siguientes variables que provienen del mismo
titulo de esta reflexion y, por tanto, son indispensables para el desarrollo de
la misma. Se trata de los términos-conceptos del pensamiento latinoameri-
cano, del contrapunto y de la region de los Balcanes. Siguiendo de esta ma-
nera, el contrapunto como concepto en mdasica significa la combinacion
armoniosa que establecen las voces contrapuestas o distintas melodias o
como técnica compositiva. De hecho, se trata de un estudio de los vinculos
existentes entre diferentes voces para alcanzar un equilibrio armoénico. Para
esta reflexion el adoptado concepto de contrapunto afirma que se trata de
un contraste o una posiciéon que emerge entre dos elementos que existen
o se producen simultanea o separadamente. Un marco analitico definido
de esta manera parece ser suficientemente flexible para ir avanzando en la
investigacion que vincula América Latina con los Balcanes y que es una
andanza, aventura intelectual que requiere resolver multiples desafios vy, de
este forma, liberarse de escuelas tradicionales y sus sistemas analiticos que
nos guiaban en nuestros esfuerzos de entender varios mundos y culturas
diferentes, tradiciones, costumbres, lenguas, etc. Debido a esta aseveracion,
el entender, explicar o relacionar interpretando estos fenémenos exige dis-
poner de profundos conocimientos contextuales de caracter interdiscipli-
nario sobre el espacio o los espacios culturales de América Latina —que por
muchos afos llevaba el nombre de Nuevo Mundo o las Indias Occiden-
tales— pero también de los Balcanes, conocidos durante la historia a través
del término la balcanizacidn. De esta manera, se puede formar un modo
de ver, percibir e interpretar no solamente a América Latina o los Balcanes,

Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019 247



| Slobodan S. Pajovic, Goran Lali¢ |

sino el mundo cambiante que nos rodea con todas sus diversidades, abun-
dancias, contradicciones e interdependencias.

En otras palabras, parece necesario anadir que desde los finales del
siglo XX la historia se esta transformando —por primera vez— en una
historia verdaderamente universal o sea global. Esta constataciéon supo-
ne pensar en que los procesos y los fenémenos producidos por distintos
pueblos radicados en diferentes zonas del planeta se hallan entrelaza-
dos, aunque de primera vista podrian parecernos ajenos y alejados. La
globalizacién de la historia y de los procesos historicos nos obligan
a reformar y flexibilizar los modelos con los que interpretibamos el
mundo durante mucho tiempo, puesto que el contexto ha cambiado
profundamente y esto si que nos obliga delinear nuevos métodos no
solamente de explicacién y analisis, sino también de promocion de es-
tos nuevos conocimientos, de la comunicacién o sea la cooperaciéon en
los sentidos mas amplios®. Para lograrlo, parece inevitable fortalecer atin
mas los adelantos en el ambito de estudios regionales, puesto que sus
resultados nos facilitan disponer de nuevos conocimientos contextuales
y aplicables sobre diversos aspectos de desarrollo histérico de un pais,
una regién o el mundo en su totalidad.

Por lo tanto, debido a las multiples transformaciones que influyen de
manera directa o indirecta sobre los contenidos de las diversas dinamicas
generadas dentro de la globalizacién, tenemos que redefinir y revalorizar
el papel de la cultura, puesto que ha sido la gran olvidada de las relacio-
nes internacionales durante la guerra fria. Como consecuencia, teniamos
los ejemplos de desarrollo ideologicamente condicionado pero disociado
de su verdadero contexto humano y cultural. Sin embargo, el conoci-
miento y el compartimiento adecuado de los valores culturales podrian
garantizar un sustento positivista para la cooperacidon en otros sectores.
Y al senalar todo esto, hay que saber que para entender la globalizacion
y la regionalizacién parece importante estudiar el papel del idioma en la
actual fase de desarrollo de las relaciones internacionales. Esto se explica

3 Sobre el lugar de América Latina en la globalizacién y los desafios de distinta indole que ha generado este
fendmeno se recomienda consultar: Slobodan S. Pajovic, El siglo XXI: la conformacién de la nueva geoeco-
nomia latinoamericana, Revista del CESLA, vol. 2, nim. 13, 2010, pp. 439-454, Uniwerzytet Warszawski,
Varsovia, Polonia.
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partiendo de la hipétesis de que el sistema internacional es multipolar
y que dentro de ese marco sistémico diferente se produjeron cambios
y modificaciones muy importantes en las dinamicas, funcionamiento y
actores que forman parte del mismo sistema y de la globalizacion. La apa-
rente emergencia de nuevos actores internacionales y su transformacion
en varios centros nuevos de poder hegemonico de alcance diferenciado,
ha posibilitado la formacion de nuevos espacios geoecondmicos fuera
del Occidente altamente industrializado. Acorde con estos parimetros
analiticos, un lugar especial de anilisis se dio a los estudios de la imagen
internacional de un Estado (potencia emergente), sus elementos de pro-
mocidn, fortalecimiento y diversificacidon de su posicion regional y glo-
bal. Siguiendo de esta forma, resulta obligatorio estudiar, explicar y ana-
lizar el papel progresivamente creciente del espaiiol, chino, ruso, etc., en
las relaciones internacionales puesto que el fortalecimiento del rol de un
idioma en dicho ambito globalizador implica paralelamente la difusion
de los valores culturales hispanicos, hispanoamericanos, chinos, rusos, etc.

Hoy en dia, predomina la opinién de que el idioma inglés se ha con-
vertido en una lengua internacional de mayor alcance y peso global,
de gran impacto sobre las relaciones internacionales. Las causas de este
fenémeno son varias y, entre otras, destaca en importancia el hecho de
que atras de este fendmeno esta el mundo anglosajon altamente indus-
trializado y potente econdmica y financieramente. También, es necesario
subrayar que este grupo de paises supo asegurar el poder informatico y
digital que también ha alcanzado dominios globales. Paralelamente, el
espanol ha logrado ser el segundo idioma de comunicacién internacio-
nal y el tercero mas usado en Internet, segin un informe divulgado por
el Instituto Cervantes*. En este informe se recalca que el espafol es un
idioma de acogida y de didlogo, un idioma mestizo desde que fue exten-
dido hace cinco siglos al continente americano. En la llamada “sociedad
global” que vive en constantes interacciones de diversa indole, incluidas
aquellas de confrontacioén entre culturas, religiones, conceptos ideologi-
cos y doctrinas dispersas en lugares tan alejados geograficamente, todo

4 El espafiol ya es el segundo idioma mas hablado del mundo, La Vanguardia, Seccién de Cultura. Barcelona,
5 de marzo 2015.
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apunta que el espaniol es una de las tres o cuatro grandes lenguas que
influyen canalizando las relaciones internacionales.

El pensamiento latinoamericano desde una perspectiva
balcanica

Todas las aclaraciones y explicaciones previas fueron necesarias para de-
finir el marco analitico que servird para reflexionar desde una perspectiva
balcanica sobre el pensamiento latinoamericano durante un periodo deter-
minado —o sea, el siglo XIX— siendo ese objetivo una tarea necesaria que
podria completar los conocimientos contextuales sobre América Latina
en el campo de historia socio-cultural o politica. Asimismo, hay que te-
ner en cuenta el hecho de que entre los Balcanes y América Latina existe
una relacion histérica de larga data, iniciada y desarrollada durante el pe-
riodo mencionado a través de las migraciones balcanicas hacia esta parte
del mundo. De este modo, podriamos decir que los lazos culturales entre
las dos partes se iniciaron a finales del siglo XVIII con la llegada de los
primeros inmigrantes balcanicos a diferentes partes de América Latina en
general y, muy especialmente, de Sudamérica. En realidad, se trata del pe-
riodo cuando el proceso de formacién de la poblacion latinoamericana se
explicaba usando el concepto de “transculturacion”, entendido como un
proceso que lleva a la formacién de una nueva realidad histérico-cultural
compuesta y compleja, y que refleja un fenémeno nuevo: el mestizaje de
razas y culturas o sea transicion hacia una nueva realidad de civilizacion.
Asi, Vasconcelos habla de una América espafiola que ya no serd de una
sola raza sino de una raza especifica, la raza sintesis o la raza integral. Esta
universalizacion racial surgira del genio y la sangre de todos los pueblos’.

Dentro de esta constatacion, parece interesante seflalar la importancia
del estudio de la profesora croata Dra. Mirjana Polic-Bobic de la Uni-
versidad de Zagreb (Croacia), sobre el personaje de Vice Brune (Lopud
1559 - Napoles 1612) que era el sibdito de la Republica de Dubrovnik,

5 La idea de Vasconcelos de conceptualizar la llamada “raza cosmica” fue la respuesta a los desafios de este
proceso formativo de la poblacion latinoamericana. Para una mayor informacién se recomienda consultar:
José Vasconcelos, “La raza cdsmica”. En: Justina Sarabia, José Vasconcelos: Introduccion biografica, an-
tologia de textos y biografia, Prélogo de Antonio Lago Caballero, Antologia del Pensamiento Politico, Social
y Econdmico en América Latina, Madrid, Ediciones de Cultura Hispanica, 1989.
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pero al servicio de la Corona espanola. Los archivos que la Profesora
Polic-Bobic ha revisado indican que el Sefior Brune tenia misiones en el
Nuevo Mundo hasta llegandose a la posibilidad de pensar que incluso era
elVirrey de la Nueva Espana®. Hay otros estudios importantes hechos por
la profesora croata pero también por la eslovena Dra. Marija Mojca Ter-
celj de la Universidad Litoral de Koper (Eslovenia) sobre los misioneros
croatas y eslovenos en Ameérica Latina. La Dra. Tercelj describié también
la vida y la obra del misionero esloveno Frederic Baraga (1797-1868)’
quien llegd a ser nombrado obispo del Alto Michigan, con residencia en
Sault Sainte Marie (1853-1866) y luego obispo de Marquette de 1866
hasta su muerte en 1868. Era muy querido por los indios en todos los
lugares y tuvo un gran impacto en los misioneros que trabajaron con los
indigenas en Canada.

Por otro lado, merece una especial referencia el General Bartolomé Mi-
tre de origen griego, quien fue Gobernador de Buenos Aires (1860-1862)
pero ain mas importante el Presidente de la Nacidon Argentina (1862-
1868). Fue escritor, periodista, estadista, un importante militar y ademas
historiador. En la historia de Argentina estan registradas sus contribucio-
nes para la unidad nacional de su pais. Es considerado como una de las
principales personalidades politicas e intelectuales de Argentina durante la
segunda mitad del siglo XIX®. Los flujos migratorios desde los Balcanes a
América Latina continuaron hasta el presente y entre tantos latinoame-
ricanos de origen balcanico se haran menciones de algunos de ellos que
dejaron impactos transcendentales sobre el desarrollo de sus nuevas patrias.

6 Sobre la vision del desarrollo de la sociedad y la cultura de la América Latina desde el descubrimiento
hasta los finales del siglo XIX consultar el libro: Mirajana Polic-Bobic, Radanje hispanskoameri¢kog svijeta,
Naklada Ljevak, Zagreb, 2007.

7 Durante su vida de misionero Baraga se dedic6 al estudio de la lengua chippewa, hablada en el noroeste
de los Estados Unidos. Preparé también varios libros religiosos publicados en Paris, Detroit y Cincinnati.
Sus obras mas importantes son: Theoretical and Practical Grammar of the Ofchipwe Language (Detroit,
1850) y Dictionary of the Otchipwe Language (Cincinnati, 1853). Para una informacion mas detallada sobre
el significado de la obra de Baraga se sugiere consultar: Marija Mojca Tercelj, The Baraga collection and its
sigilificance to non-European ethnology in the Slovene Ethnographic Museum, Etnolog 8, 1998, Ljubljana,
Eslovenia.

8 Es interesante anotar que dos museos en Buenos Aires y uno en Grecia albergan documentacion sobre
el Presidente Bartolomé Mitre. En Buenos Aires existen el Museo Mitre y el Museo Histérico de Almirante
Brown y en la isla griega de Hydra hay documentos en el Hydra Museum - Historical Archives.
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En Chile se destacaron Radomiro Tomic Romero que fue candidato a la
Presidencia de Chile (1979) o el renombrado economista Pedro Vusko-
vic Bravo que fue el Ministro de Economia en el Gobierno de Salvador
Allende. Se puede anadir el dato de que la ex Presidenta de Brasil Dilma
Rousseft es de origen bulgaro. Se podria hablar de muchos ejemplos mas,
pero este tema merece de unos estudios mas estructurados y serios.

En todo caso, estas corrientes migratorias trazaron a través del periodo
histérico mencionado, no solamente las interacciones étnico-culturales,
sino también dieron las bases para el inicio y futuro desarrollo de los
estudios latinoamericanos en esta parte de Europa.Y también, deberia
saberse que en varios paises balcanicos existen centros cientifico-educa-
tivos competentes para el estudio interdisciplinario de América Latina y
de su historia, cultura, lengua, arte, desarrollo socio-politico, etc. Se men-
cionaran solo algunos de ellos, tales como el de la Universidad Nacional
y Kapodistriaca de Atenas, Instituto de Estudios Latinoamericanos de
la Escuela Nacional de Estudios Politicos y Administrativos de Bucarest
(Rumania), Departamento de Estudios Hispanicos de la Universidad de
Szeged (Hungria), Departamento de América Latina de la Universidad
Megatrend de Belgrado (Serbia) o el Departamento de Lenguas Roma-
nicas y Literaturas Hispanicas de la Universidad de Zagreb (Croacia).

En conclusion, este particular legado histérico que une de diferentes
maneras a estas dos regiones no subestima los cambios, diversos procesos
y situaciones historicas que se dieron al interior de ellas, sino también a
escala internacional. Consecuentemente, a pesar de que existen algunas
posturas sosteniendo la presencia de una cierta similitud entre los factores
que determinaron las caracteristicas del regionalismo en ambas regiones,
esta reflexion sugiere siempre tener en cuenta las consecuencias que se
derivan de las diferentes posiciones geograficas, del propio desarrollo his-
torico-cultural, procesos étnicos, religiosos, pero también del nivel y las
formas de actuacidon e influencia de las diferentes potencias hegemonicas.
Conforme a esta aseveracion, aparece nuevamente el desafio de que la
misma reflexioén sobre un segmento de la historia latinoamericana —o sea
el pensamiento— nos llevaria metodolégicamente a un analisis comparati-
vo,lo que contradice claramente a la intencién inicial explicada anterior-
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mente.Y justo por esta razon, se explicaron el término de contrapunto y
toda una serie de dudas, dilemas y obstaculos que aparecieron al formular
de esta manera el objetivo principal de la reflexion.

Por ejemplo, en términos ilustrativos, los Balcanes representan tan solo
el 5% del territorio europeo y el 8% de la poblacién de Europa. Segtn
la superficie geografica, esta peninsula es mas grande que la de Apeni-
nos, pero mas pequena que la ibérica. Posiblemente lo mas importante
es aclarar qué es lo que se sobreentiende por los Balcanes para poder
entender y juzgar sobre las discrepancias con América Latina de tipo
definitorio, geografico vy, por ende, estratégico. En cuanto a los Balcanes,
el problema comienza con la misma respuesta a las siguientes preguntas:
¢“Los Balcanes” es un concepto politico, geografico o cultural? ;Incluye
a todos los paises del Sudeste de Europa o solo a los paises al sur de los
rios Sava y Danubio?’. De esta constatacion se desprende que el proble-
ma de definicién geografica se ubica en el norte de esta region tomando
en consideracion que la demarcacion puede ser definida con los rios Sava
y Danubio o con una linea que va desde los Carpatos rumanos hasta los
Alpes eslovenos. El tema de la definicién del area balcanica es importante
para poder estudiar el nuevo mapa geopolitico de la region después de
la desintegraciéon yugoslava, pero también para entender la actitud de
algunos paises de la regién que al negar su pertenencia a los Balcanes,
intentaron acercarse mas rapidamente a la Unién Europea. Sin entrar en
un debate mas extenso, puede afirmarse que la peninsula tiene una posi-
cién geoestratégica muy importante siendo el puente mas directo entre
Europa y Asia, entre el Occidente y el Oriente. Por otro lado, al hablar de
la importancia geoestratégica de la region deberia recalcarse que en ella
no existen mayores yacimientos de minerales, petréleo o de gas natural.
Sin embargo, hay notables recursos de carbon, lignito y otras materias
primas, asi como un hidropotencial muy significante.

Al tomar en consideraciéon estos datos queda clara la postura de no
poder hacer un estudio comparativo strictu sensu, pero si reflexionar des-
de una optica diferente sobre la importancia del fenémeno de pensa-

9 Slobodan S. Pajovic, The Balkans and the Central Europe: Perceptions and misunderstandings, en: Magya-
roszag és a Balkan, Balkan Fiizetek, Kilonszam |, Universidad de Pécs, Hungria, 2009.
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miento latinoamericano que tuvo un notable dinamismo durante el siglo
XIX, entendido como un periodo histérico formativo durante el cual se
buscaba la identidad nacional y regional latinoamericana. Pero antes de
retomar el tema de pensamiento latinoamericano seria necesario hacer
ciertas referencias al siglo XIX que no es un periodo homogéneo de la
historia de América Latina. De hecho, existen diferentes contextos his-
torico-sociales especificos que ocurrieron en varias partes de la region,
contribuyendo asi a la creacion de un contexto histérico especifico y
diferente de otros contextos historicos regionales. En realidad, una situa-
ci6n historica reflejaba las caracteristicas locales dominantes que condi-
cionaron y marcaron el desarrollo de los espacios menores de caracter
geopolitico, geocultural, lingiiistico o étnico, dados dentro de un gran
espacio historico latinoamericano.

Al definir el espacio historico en el que se genera y progresa el proceso
formativo de pensamiento latinoamericano, resulta inevitable reconocer
que la confusa y multinivelada unidad, por un lado y la abundante diver-
sidad, por el otro, exigieron estudiar el fendmeno desfragmentandolo en
sus componentes o sea subregiones que conforman a esa macro-region
llamada América Latina. Solo de esta manera se podria avanzar en los
estudios de varias interacciones o dinamicas diferenciadas:

a) Los vinculos existentes entre los habitantes;

b) La organizacion societal en torno a un centro dotado de cierta
autonomia y poder,y

c) Laintegraciéon funcional en el entorno regional e internacional.

El estudio, el analisis y la interpretacidon objetiva de estas interacciones
pueden servir como una base sélida y concreta para la comprension de
la realidad histérica latinoamericana del siglo XIX y de toda una serie de
situaciones historicas a veces tan dispares y contradictorias. Sin embra-
go, todos estos factores influyeron en el funcionamiento de las regiones
latinoamericanas organizadas, tanto segiin sus caracteristicas geograficas
o climiticas, como también étnico-culturales, lingliisticas, econdémicas,
politicas, etc. Como consecuencia de este proceso tenemos una abruma-
dora diversidad de identidades, culturas, creencias, costumbres, modelos
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de desarrollo socio politico y econémico que son rasgos distintivos de
los diferentes pueblos latinoamericanos y al mismo tiempo objeto de
observacién y estudio de los principales pensadores regionales. Ellos se
comprometian no solo a debatir y definir lo propio y compararlo o con-
frontarlo con las numerosas ideas e influencias foraneas, que a posteriori
de la independencia invadian los jovenes paises latinoamericanos, sino
también a luchar anunciando sus ideas a la sociedad. Debido a estas con-
sideraciones podemos subrayar que la determinada situacion historica es
un elemento fundamental que marca el inicio del proceso de formacién
de pensamiento latinoamericano. No obstante, los dos fenémenos se ca-
racterizaron por ser ambos altamente inestables, frecuentemente conflic-
tivos, inciertos y condicionados por las variables internas y externas.

Por todo esto, estudiar los contextos historicos del pensamiento lati-
noamericano del siglo XIX significé identificar los destinos, caminos y
figuras que han configurado en buena parte lo que hoy se puede enten-
der bajo el término pensamiento latinoamericano o la identidad latinoa-
mericana. De acuerdo con estas referencias, los impactos de las diferentes
situaciones historicas precolombinas, coloniales y poscoloniales influye-
ron sobre el nacimiento de pensamiento latinoamericano y la intencién
de procurar buscar las respuestas a la entonces existente situaciéon histori-
ca de América Latina independiente pero con numerosos retos, vulnera-
bilidades nacionales, culturales o politico-sociales y, sobre todo, la heren-
cia de la pobreza y el subdesarrollo historicos. Asi que Horacio Cerutti
Guldberg dice en su ensayo titulado “Nuestra América Hoy”, editado en
1991 por el CESLA de Varsovia, que solo asi, para poner un ejemplo, po-
driamos entender los dilemas de José Marti al hablar de hombre natural o
sea del hombre americano quien tiene pies en el rosario, la cabeza blanca
y el cuerpo pinto de indio y criollo. Mis adelante dice Cerutti Guldberg,
que €l conoce a su pais y que por esto lo va a gobernar conforme estas
nociones. De esta reflexion de Cerutti Guldberg también se puede de-
ducir otra caracteristica del fendmeno en consideracion: la ambigiiedad,
puesto que vacilaba entre lo americano (latinoamericano) y lo nacional.

En realidad, el pensamiento latinoamericano ha sido y sigue siendo
un fenémeno ambiguo y cambiante, con marcada capacidad analitica y
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enfoques que pretendian ser originales y capaces de explicar una rea-
lidad regional recientemente emergida pero muy compleja. Dicho de
otra manera, el pensamiento latinoamericano no se limitaba a la simple
reproducciéon o imitacién de modelos tedricos extra-regionales, sino
mas bien, fue a partir de ellos que se generaba un analisis acorde con
la nueva realidad historica. Ademas, en su trayectoria inicial, durante el
siglo XIX, se demostro la capacidad elevadamente versatil en cuanto el
tema de identificacion historica propia tratando de posicionarse tanto
de Europa como —atn mis— de Norteamérica. Esta fase de desarrollo
de pensamiento latinoamericano qued6 marcada por los grandes pen-
sadores como Bolivar, Bello, Marti entre otros. Cada uno de ellos pre-
tendia responder a los desafios de la independencia politica, econdémica
y cultural, sustentandose fundamentalmente en las ideas de idealismo
utdpico y en las riquezas culturales, étnicas, costumbristas y lingtiisticas
de América Latina. Parece importante senalar que el punto central de
idealismo utopico bolivariano es la unidad que con el transcurso del
tiempo se transforma en una corriente de definiciones, redefiniciones
y reafirmaciones de la identidad latinoamericana pese a sus numerosas
diversidades y hasta contradicciones. Sin embrago, estas ideas seguian
inspirando de manera positivista los futuros modelos ideoléogicos, filo-
soficos, literarios y, también, de integraciéon regional. Se trata de un pro-
ceso historico de alcance regional que se sustenta sobre la definicion de
lo americano y el principio de la unidad sobreviviente a pesar de haber
fracasado el Congreso de Panama, proyectando hacia el futuro una he-
rencia mayormente compartida y aceptada como algo nuestro que nos
distingue de los demas. De hecho, lo nuestro puede entenderse como
un modelo defensor de valores y signos propios, es decir la identidad
que se forma a distancia de Europa y Norteamérica.

En fin, el impacto de la unidad siguid presente en la memoria histori-
ca latinoamericana asi que —por ejemplo— Alberto Van Klaveren, uno de
los expertos chilenos mas destacados en temas de integracion y relaciones
internacionales de América Latina, subraya que quizas el nivel mas alto
de interacciones se dio en materia de integraciéon regional siendo los
ideales bolivarianos un elemento ideologico positivista y estimulante. A
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esta observacion, podriamos afiadir otra del argentino Edmundo Anibal
Heredia, autor de un libro muy importante que lleva el titulo “Rela-
ciones internacionales latinoamericanas - gestion y nacimiento”, donde
enfatiza que tenemos ante nosotros una dinamica de concertaciones para
responder mejor ante el mundo de la época y los desafios nacionales y
regionales. En todo caso, sigue Heredia, el tema de la integracion lati-
noamericana como elemento identitario ha sido propuesto, postulado,
analizado, utilizado, declamado o vapuleado desde las mas opuestas posi-
ciones politico-ideologicas. Todo esto apunta que tenemos ante nosotros
una abundancia de ideas en torno a América Latina que deberiamos
entender —a pesar de tantas diferencias— como esfuerzos y busquedas de
distintos conceptos de integracién que perduraron hasta el presente en
la memoria regional. Muchos autores opinan que estas ideas formuladas
durante el siglo XIX representan la base del llamado regionalismo lati-
noamericano y de su identidad'. Y de hecho, el concepto de identidad
y la integracidn se debe observar como resultado de un alto grado de
vulnerabilidad, inestabilidad y dependencia de los nuevos estados latinoa-
mericanos que, para protegerse de varias pretensiones y hegemonias fo-
raneas, enunciaron un concepto de identidad regional como instrumento
doctrinario y actitud defensiva. Consecuentemente, nace incluso un ideal
confederativo hispanoamericano que excluia a los Estados Unidos por
razones obvias de simbolizar el principal centro hegemoénico en el He-
misferio Occidental. No obstante, este ideal entra en crisis definitiva en
1860 debido a que los paises latinoamericanos en lugar de unirse se pro-

10  Por ejemplo, Zea nos sefiala que para entender América Latina hay que conocer su historia real pero sin
desestimar un contexto mas amplio, es decir, tener una vision del mundo y de América Latina como parte
integrante de él. De este modo, qued6 establecida una interaccién multifacética y directa entre la cultura y
la filosofia latinoamericana con la de Europa u Occidente, abriéndose el espacio para los debates acerca de
su autenticidad, creacién o imitacion. De alli que Leopoldo Zea afirma con toda la razén que la identidad de
hombre americano (latinoamericano) nace de la diversidad, siendo esta diversidad la base de su cultura. En
el fondo de esta postura tenemos a una firme conviccion de Leopoldo Zea, la cual nos indica que esta nueva
realidad histdrica regional, ya fue creada en visperas e inicios de la Independencia. Destaca Zea que en esta
nueva situacion historica el concepto del hombre americano (latinoamericano) como habitante de América
Latina independiente es diferente al espafiol, representando paralelamente uno de los elementos integrativos
mas trascendentales del espacio americano y, por tanto, la base fundamental del proceso de construccion de
Latinoamérica. Para una mayor informacion consultar: Miguel Rojas Gémez, Identidad cultural y humanismo
en la obra de Leopoldo Zea: significacion y actualidad, Poligramas, No. 29, junio de 2008, pp. 335-359.
Accesible en Internet: http://bibliotecadigital.univalle.edu.co/bitstream/10893/3017/1/No.29-2008-p.335-359.pdf
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yectaban hacia fuera y en especial hacia Europa —separadamente—. Den-
tro de este contexto, las relaciones entre los paises regionales fueron mas
bien de desconfianza, lo que llevé a conflictos significativos tales como
la Guerra de la Triple Alianza contra el Paraguay o la del Pacifico que
oponia Chile al Perti y Bolivia. En todo caso, es importante sefialar que
durante estas interacciones, cohabitaciones o confrontaciones de ideas y
programas se formaba paulatinamente una cosmovisiéon propia, compleja
y reconocible de la realidad socio-politica latinoamericana, dandose asi
las bases para su transformacién en el futuro bajo las influencias de los
nuevos protagonistas como lideres de una corriente, doctrina o practica
politica presente en la sociedad'.

Por otro lado, uno de los elementos mas importantes de este proceso
historico es la personalidad misma del pensador. La figura del pensador
no se puede separar de este proceso puesto que €l lo protagoniza, dirige,
intensifica, desarrolla y, finalmente, lo centra enfocando los temas lati-
noamericanos mas actuales del siglo XIX. En lineas generales, podemos
decir que se trata de una persona erudita y con frecuencia educada en
Europa. No menos importante es su origen en mayoria criollo. El pensa-
dor latinoamericano pretendia cambiar muchos de los estereotipos sobre
América Latina existentes, tanto en la regién como en el exterior. Para
¢l pensar era también servir activamente e incluso construir una actitud
politica que indicaba el camino o sea una propuesta de solucidén. De
tal manera, se idearon varias propuestas o alternativas desde una optica
personal y marcadamente interdisciplinaria. En resumen, el pensador la-
tinoamericano se diferencia de la imagen de un pensador clasico, como
los ilustres pensadores europeos de la época. Mas bien, el pensador lati-
noamericano llega a ser un intelectual comprometido e involucrado en
proceso de emancipacién nacional y regional. El se dirige directamente a
la sociedad, utilizando la forma del ensayo como modelo o instrumento
mas apropiado para expresar sus ideas sobre un tema actual, sea politico,
historico o filosofico. De esta manera, el ensayo perdura hasta hoy en dia
como principal medio de comunicaciéon de un pensador que general-

11 Gonzélez, Luis Armando. “Las ideologias politicas en América Latina en el siglo XX”. Revista ECA (Estudios
Centro Americanos), 1997, pp. 585-586. Web. 20 de enero 2017. http://www.uca.edu.sv/publica/eca/585
art1.html

258 Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019



| ¢ Existe 0 no el pensamiento latinoamericano? — Un contrapunto desde los Balcanes |

mente aborda el pasado de manera critica para analizar el presente con
miradas puestas en el futuro'.

Ya concluyendo, durante el siglo XIX los contextos historicos tan va-
riables y desafiantes generaron numerosas ideas, juicios o conceptos sobre
América Latina como resultado de las reflexiones intelectuales y defini-
torias sobre “nosotros y lo nuestro”. De este modo, se iba construyen-
do un meétodo intelectual propio para enfocar las riquezas y variedades
culturales, las tradiciones o el mismo legado histérico compartido con
Europa, pero también impuesto por ella misma. Dicho de otra manera,
el pensamiento surge de la misma realidad histérica o del desafio que se
proyectaba ante el futuro de estos paises y sus pueblos. Claro esta que el
pensamiento latinoamericano representa un fundamento para la historia
de regionalismo latinoamericano que se inicié con el movimiento de la
independencia y con dos procesos de cooperacidn e integracion (boliva-
rismo versus panamericanismo) que caracterizaron la historia continental
americana durante el periodo en mencién. De igual manera, estos hechos
tuvieron profundos impactos sobre otro proceso formativo: la turbulenta
conformacién de la identidad latinoamericana sobre la cual disponemos
de numerosas reflexiones manifestadas en forma de ensayo.

El epilogo: Los Balcanes, una larga historia de errores y mal-
entendidos

La citada frase inicial de Elias Canetti, reconocido escritor y ensayista
btlgaro de nacimiento pero nacionalizado britanico, sefiala anticipando
los desafios multifacéticos de los Balcanes, asi como sus dilemas identita-
rios y autopercepciones contradictorias. El dilema que pone en el centro
de nuestra atencidn se refiere a las incertidumbres y dudas sobre la perte-
nencia o no de los Balcanes a Europa y su espacio cultural. Consecuen-
temente, se presenta el problema metodologico de poder hablar de una
historia balcanica, puesto que resulta muy dificil clasificarla dentro de un
marco mas amplio de la historia europea. Esta duda que se expresa con

12 Se recomienda leer la entrevista que hizo la Dra. Norma Garza Saldivar con la Dra. Liliana Weinberg sobre el
ensayo como poética del pensamiento, publicada en Andaimos, Revista de Investigacion Social del Colegio de
Humanidades y Ciencias Sociales de la Universidad Autdnoma de la Ciudad de México, Vol. 4, No. 7, 2007.
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mucha frecuencia, sintetiza distintos enfoques y definiciones, la maltiple
heterogeneidad de las realidades balcanicas, las situaciones historicas muy
peculiares y tan diferentes de las de Europa Central u Occidental. Abre-
viando, el problema y los obstaculos comienzan por la misma definicién
y contindan multiplicindose con el intento de ubicar esta regidon dentro
del contexto histérico y civilizatorio europeo por lo que se requiere de
mucha cautela intelectual y objetividad cientifica. Para responder a este
desafio se deberia tomar en consideraciéon que existen varios enfoques
analiticos, escuelas y posiciones endémicamente contradictorias. Dar las
respuestas a las siguientes preguntas de hecho simboliza el problema y
su complejidad: ;Qué es Europa? ;Donde comienza y dénde termina?
¢Cuales son sus fundamentos culturales? ;Es Rusia un pais europeo?
¢Formard nuevamente una parte importante del modelo civilizatorio
europeo Turquia?

En todo caso, definir el concepto europeo comprenderia una tarea
ardua de analizar su “ser”, sus caracteristicas esenciales, sus autopercep-
ciones, imagenes, proyecciones hacia dentro y fuera, hegemonismos re-
gionales y subregionales, sus alianzas geoestratégicas de dominacion. Di-
cho de otra manera, la identidad europea es basicamente una cuestion de
diversidad cultural, lingiiistica, étnica y religiosa que dentro de un espacio
geografico fluctuante puede —mas bien— ser entendida como proceso
formativo de un proyecto politico. Por otro lado, de estas aclaraciones
también se desprende que reflexionar sobre los Balcanes dentro de ese
gran espacio geohistorico europeo es otra tarea ain mas desafiante por-
que supone obligatoriamente entrar en el estudio de las interacciones
dadas a través de la historia entre las unidades en que se puede des-
componer Europa —entendida como una macro regiéon—. Ello ayudaria a
entender las formas de interactuacién entre ellas, abriéndose un espacio
para ubicar los Balcanes dentro de esta dimension espacial.

Sin embargo, siendo el objetivo de la presente reflexion la observacion
y evaluaciéon de un fendmeno generado en un contexto historico dife-
rente y manifestado en otra parte del mundo (América Latina), se acudid
a delinear un enfoque balcinico basado en experiencias y caracteristicas
historicas propias, lo que permitié una visualizacién diferente del feno-
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meno en consideracion: el pensamiento latinoamericano.

Por ejemplo, la ubicacién geohistorica de los Balcanes fue condicio-
nada por el conflicto entre el Occidente y el Oriente, formandose un
destino historico complejo caracterizado por interacciones internas y
externas de una gama de naciones y no solamente de aquellas que se
establecieron en dicho espacio. A raiz de esto, el mismo proceso historico
demuestra un alto grado de vulnerabilidad y dependencia y nos permite
estudiarlo de diversa manera y siempre dependiendo del objeto de estu-
dio.Vamos a mencionar solamente algunos de muchos eventos historicos
que sucedieron en esta parte de Europa para demostrar su dependencia
tanto del Occidente como de Oriente:

- El emperador Teodosio divide el Imperio romano en dos partes:
la occidental y la oriental. La linea divisoria iba desde Sirmium (actual
Sremski Karlovci) en el rio Danubio a la de Cattaro (hoy Kotor) en el
mar Adriatico montenegrino;

- El Gran Cisma (1054) que pasé por el centro del espacio balcanico
dividid al mundo cristiano en dos partes antagdnicas;

- La destruccién del Imperio Bizantino y la penetraciéon y ocupaciéon
otomana (1453) que duré mas de cuatro siglos;

- La independencia y reconocimiento internacional a partir de 1830
(Grecia) o el Tratado de Paris (1856) que de hecho reconocia la indepen-
dencia de Rumania y de Serbia;

- El resto de la zona balcanica quedoé repartida entre Austria, que con-
trolaria los pueblos eslavos del norte: eslovenos y croatas, y Turquia que
seguiria dominando a Bosnia, Herzegovina, Albania y Macedonia;

- El Congreso de Berlin (1878-79)" bajo la presidencia de Otto von
Bismarck, Canciller de Alemania', consagra la independencia de Ru-

13 Con el Tratado de Paz de San Stefano (marzo de 1878) se crean los nuevos estados balcénicos y en el
Congreso de Berlin (junio-julio de 1878) Rumania, Serbia y Montenegro obtienen la independencia defini-
tiva y reconocimiento internacional. Mientras tanto Bulgaria seguia un principado auténomo tributario del
Imperio otomano y Bosnia-Herzegovina era ocupada temporalmente por Austria-Hungria. Paralelamente,
en esta época se registran los esfuerzos de los albaneses por lograr la independencia.

14 Hay que sefialar que Bismarck incluso llegd a cuestionar en el Congreso de Berlin la posibilidad de que
existiera una nacion como la albanesa.
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mania, Serbia y Montenegro pero devolviendo Macedonia a Turquia y
permitiendo a Austria ocupar Bosnia y Herzegovina.

Asi, segtn los estudios del historiador espanol Dr. Jos¢ Giron de la
Universidad de Oviedo alla, practicamente, en los Balcanes se dio toda
una serie de divisiones, fragmentaciones, imposiciones de frontera y reyes
o simplemente el redisefio de mapa politico como resultado de discor-
dias internas e interferencias hegemonicas externas'. Por su lado, segin
Branko Horvat, conocido experto croata en temas regionales, se trata de
un espacio geografico que a mediados del siglo XIX presentaba un enor-
me mosaico étnico, lingiistico, religioso, cultural y politico. De hecho,
en los Balcanes viven cinco grupos étnicos, quince nacionalidades, con
nueve idiomas principales y tres religiones, que fueron repartidos dentro
de las delimitaciones entre el Imperio austriaco de los Habsburgo y el
Imperio otomano'’.

Otro factor que se ha incluido en la composicién de un enfoque bal-
canico es el nacionalismo que aflora en los Balcanes a lo largo del siglo
XIX y es resultado de influencias politicas, econémicas, socio-culturales
y religiosas provenientes de Europa Occidental y, especialmente, la uni-
ficacidén alemana e italiana. Posteriormente, los nacionalismos balcanicos
se iran transformando en modelos nacionalistas que fueron destructivos
para la formacién de un marco regional balcanico entendido en términos

, -
de modelo que permitiria la convivencia en paz, tolerancia y compren
sidn. Por consiguiente, esta region se convierte de hecho en un espacio
geografico de continuas tensiones internas y crisis permanentes, donde
las potencias orientales y occidentales trazan sus esferas de influencia

y y
hegemonias creando y ajustando el proceso de desarrollo historico de
los pueblos balcanicos. Tomando todo esto en consideracidn, podriamos
preguntarnos ;51 los Balcanes son el punto central y mas débil de Euro-

15 En su excelente ensayo, Girdn describe y analiza las causas pricipales de la “balcanizacion” y las numero-
sas crisis que se generaron en esta region europea. Para una mayor informacion se recomeinda consultar:
José Girdn Garrote, Los Balcanes: del Congreso de Berlin al nacimiento de Yugoslavia (1878-1918), Inves-
tigaciones histéricas: Epoca moderna y contemporanea, N° 22, Universidad de Valladolid, Valladolid, 2002,
pp. 237-256.

16 Se refiere a las poblaciones albanesas, bosnias, bilgaras, croatas, eslovenas, griegas, hingaras, italianas,
judias, macedonias, montenegrinas, rumanas, serbias, turcas y valacas que vivieron integrados en estos
dos grandes Imperios.
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pa? También, podriamos interrogarnos: ;Son los Balcanes un elemento
formativo de civilizacién europea?

De alli que se genera el concepto de la “balcanizaciéon””  plasmado

por vez primera durante el Congreso de Berlin y que luego fue transfor-
mandose en un marco analitico mas preferido de la mayoria de analistas
occidentales. De acuerdo a esta aseveracion, es muy importante opinar
con atencién y objetividad sobre las consecuencias del proceso llama-
do la “balcanizacién”. La conclusidon predominante entre los historia-
dores occidentales indica que los Balcanes son una region conflictiva
por excelencia, olvidandose hacer referencia a las grandes batallas, los
espantosos holocaustos, los genocidios reales, que en la practica tuvieron
lugar en Europa central y occidental. A pesar de esto, la “balcanizacién”
como marco analitico es valida siempre y cuando nos permita observar
en detalle la dimension causal y espacial en la cual se dieron los fenéme-
nos “balcanicos” de diversa y variada indole y contenido. Paralelamente,
existia otra percepcion que veia a los pueblos balcanicos incluso con una
programacion genética que les indujera a matarse cada tanto y de manera
repetitiva histéricamente. Por ejemplo, el historiador espanol Francisco
Veiga'® nos explica en su ensayo titulado “Para entender los Balcanes:
claves ciertas e inciertas” porqué el Occidente usa frases tan significativas
y peligrosas al referirse a esta region como lo son: “Hemos de hacer algo
por ellos”, “Son el polvorin de Europa”, “Los odios son eternos alli”,
“Nunca podran convivir’. Su conclusion referente a la conflictividad
balcanica es muy interesante porque la compara con el mismo fenémeno
en Europa Central y Occidental, concluyendo que es hasta inferior a lo
que sucedid en la mitad occidental del continente europeo.

Finalizando, el siglo XIX tiene caracteristicas tan diferentes en estas
dos regiones. Ha sido evidente que en los Balcanes el fenémeno de la
fragmentacién interna y las correspondientes vinculaciones de subor-
dinacién externa negaron casi por completo la oportunidad histérica

17  La palabra balcanizacion esta presente en muchos idiomas significando —segin diccionario Webster— el
destrozar en pedazos las pequefios unidades politicas mutuamente hostiles.

18  Para una mayor informacion sobre este aspecto de las diversas percepciones de esta region se recomienda
leer: Francisco Veiga, Para entender los Balcanes: claves ciertas e inciertas, Istor 2001, Afio 11, No. 6, CIDE,
México, 2001.
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de idear, construir o afirmar una identidad regional balcinica positiva'’.
Esto se debe, en primer lugar, al hecho de que no existe una historia de
los Balcanes como regidn, sino que mas bien existen varias historias na-
cionales, mutuamente excluyentes y muchas de las cuales siguen siendo
la causa de discordia y controversias. Al destacarlo, resulta evidente que
en la praxis balcanica se perfila la ausencia de un ideario comun que re-
fleja una identidad regional propiamente balcanica y vista en forma de
acumulacion de experiencias positivas en el ambito de la cooperacion
e integracion multilaterales. Podemos concluir nuestras referencias a los
Balcanes subrayando que no contaron con una adecuada oportunidad
historica para lograr un articulado grado de identificaciéon y de concien-
cia regional integradora.

En resumen, todos estos elementos que se han presentado al conside-
rar el fendmeno del pensamiento latinoamericano durante el siglo XIX
y desde una perspectiva balcanica indican que hay una logica cientifica y
hechos verdaderos para escribir ese tipo de textos. Primero, el mundo se
esta globalizando, y si quisieramos ser un actor activo y eficaz de la glo-
balizacidn, nuestras perspectivas para comprenderla deberian extenderse.
No cabe duda que el buen conocimiento de la situacidén histérica en
varias partes del mundo, cada vez mas interdependiente, representa uno
de los modelos mas utiles para la cogniciéon del mundo globalizante del
siglo XXI. Dentro de este marco, es muy razonable el interés balcanico
por el regionalismo latinoamericano y las modalidades de su desarrollo
historico, asi como las variadas experiencias regionales. A pesar de las
evidentes particularidades y limitaciones, manifestadas sobre todo en el
ambito social, politico y econdmico, las experiencias latinoamericanas
del siglo XIX constituyen un legado histérico que puede ofrecer una va-
riedad de mensajes, el aprendizaje, el conocimiento, diferentes enseflan-
zas O 1niciativas que eran importantes para el proceso de emancipacién
historica menos dramatica, menos conflictiva, belicosa, en suma menos
destavorable para los pueblos de alli. De acuerdo con estas aseveraciones,
el lugar del pensamiento latinoamericano en esta trayectoria historica era

19 Sobre los desafios de la identidad regional balcanica se recomienda leer: Slobodan S. Pajovic, Los Balca-
nes: entre el pasado y el presente. Una introduccidn histdrica a los estudios balcanicos, CIDE, Documento
de Trabajo, No. 66, México, 2001, pp. 8-15.
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muy significante porque dirigi6 a los intelectuales de esa region —recien-
temente liberada e independizada— a centrar sus esfuerzos en estudiar e
interpretar un legado histérico compartido, abundante pero contradic-
torio para encontrar una identidad que no fuera excluyente, sino mas
bien integradora y emancipadora. Por esto, no sorprende que Ricuarte
Soler, por ejemplo, insta en que es necesario reconstruir la historia de las
ideas de nuestra América desde la independencia hasta la emergencia del
imperialismo. Insiste en que la reconstrucciéon historica de la identidad
latinoamericana es urgente, puesto que el pensamiento progresista lati-
noamericano tiene que incorporar en su caudal ideoldgico el legado del
pensamiento hispanoamericano del siglo XIX?.

De esta manera, el pensamiento latinoamericano se convierte en una
matriz promotora de la busqueda de soluciones para varios problemas
historicos de América Latina y de la cooperacion e integracidn regiona-
les. Consecuentemente, los procesos de integraciéon de América Latina
implementados bajo varios conceptos durante el siglo XIX y XX, le
han permitido a la region fortalecer la cooperacion interna e ir ganan-
do un protagonismo mas favorable en las negociaciones internacionales.
Por ejemplo, incluso en el siglo XXI los especialistas de los Balcanes han
prestado especial atencion a estas experiencias latinoamericanas, ya que
desde el fin de la Guerra Fria ambas regiones atravesaron casi al mismo
tiempo procesos de transicidon a la democracia, con resultados de nuevo
totalmente diferentes: disgregacion y conflicto bélico en los Balcanes;
integracidn y paz en América Latina. Frente a ese panorama, los latinoa-
mericanos deberian dejar de lado las visiones eurocéntricas y valorar la
importancia de la renovada imagen que proyecta el regionalismo latino-
americano.

20  Parauna mayor informacién sobre el tema de la nacion e identidad consultar: Ricuarte Soler, Ideas y Cues-
tion Nacional Latinoamericanas - de la Independencia a la Emergencia del Imperialismo, Siglo XXI Editores,
México, 1987, p. 13.
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Resumen

Este articulo trata sobre las actividades cinegéticas de los Ayoreo. La caza
es un ambito culturalmente adscrito a los hombres, pero las mujeres de la
etnia también la practican, aunque limitada a la captura de ciertas especies
tales como el armadillo o la tortuga. Aqui se expone la cadena operati-
va completa de caza, procesado y consumo del armadillo observada en
la comunidad Ayoreo Totobiegosode de Chaidi (Departamento de Alto
Paraguay, Paraguay).
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Abstract

This paper talks about the Ayoreo cinegethic activities. Hunt is a field
culturally adscript to men, but Ayoreo women practice it too, but limited
to the capture of certain species as armadillos or turtles. Here is exposed
the complete operational system of hutting, processing and consuming
around the armadillo observed in the Ayoreo Totobiegosode community
of Chaidi (Departamento de Alto Paraguay, Paraguay).

Keywords

Ayoreo, hunt and gathering, women, armadillos.
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1. Introduccidén

Los Ayoreo son un grupo de cazadores, recolectores y horticultores que
habitan en el Chaco entre las fronteras de Bolivia y Paraguay (Zanardini y
Biedermann, 2006). Atin quedan algunas pocas familias viviendo de forma
némada y en aislamiento voluntario (VV.AA., 2015), aunque actualmen-
te la mayor parte de la etnia lo hace en comunidades sedentarias tras su
obligada salida del Monte por culpa de la agresiva deforestacion que, desde
mediados del S. XX, ha ido destruyendo paulatinamente la selva continua
que ocupara tradicionalmente. En el inicio del S. XX los Ayoreo del actual
Paraguay eran constantemente violentados por militares y por los responsa-
bles de las primeras estancias agro-ganaderas que se generaban en el centro
del Chaco (VV.AA., 2009 y Zanardini, 2010). Muy famoso es el caso de
José Iquebi Posoraja, que fue literalmente “capturado como un animal”
en 1956 cuando solo era un nino de apenas 12 afios, para ser exhibido
vergonzosamente por gran parte del pais como un trofeo exético (Ama-
rilla y Posoraja, 2011 y Dominguez-Solera, 2017b). Continuando atn los
conflictos durante el resto de la centuria, pocos anos después empezaron a
salir pacificamente algunas familias del Monte en progresiva merma para
ir asentandose en misiones cristianas y conformar las comunidades estables
que hoy conocemos (Zanardini, 2010).

Una de estas comunidades es la de Chaidi, fundada en el 2004 coinci-
diendo con el tltimo episodio de abandono del Monte de familias Ayo-
reo silvicolas (VV.AA.,2009;VV.AA., 2014 y Dominguez-Solera, 2017b).
Alli se reunieron hombres y mujeres del subgrupo Totobiegosode, que
protagonizaron las salidas de los anos 50-60, 1986, 1998 y 2004 que
nacieron y se criaron aun dentro del ambiente previo al contacto, recor-
dando perfectamente las practicas tradicionales, algunas de las cuales atn
mantienen vivas y practican.

2. Caceria del 17 de septiembre de 2018

Una de las actividades que se mantienen vivas en la Comunidad de
Chaidi son las cacerias en el entorno. Las familias organizan frecuente-
mente batidas para conseguir tortugas o armadillos. Acuden a ellas tanto
hombres como mujeres de distintas edades. El dia 17 de septiembre asis-
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timos a una de estas cacerias en los alrededores de Chaidi. Los integrantes
del grupo eran Curia Chiqueno (mujer de 38 afios, madre de Adriana e
hija de [ja6é y Ducupaide, nacida en el monte y que salié de él en 1986),
Ojai Posoraja (hombre de alrededor de 50 anos, marido de Guieja y que
sali6 del monte en 2004), Guieja Etacoro (mujer de alrededor de 50
afos, sefiora de Ojai y salida del monte en 2004), Ijad Etacoro (mujer de
unos 70 anos, madre de Curia y sefiora de Ducupaide, salida del monte
en 1986), Ducupaide Chiquenoi (hombre de 63 anos, padre de Curia y
marido de Jjao, salido del monte en 1986) y Adriana Chiqueno (mujer
de 19 anos, hija de Curia y nieta de Ducupaide e [jad y nacida en la co-
munidad). Curia y Adriana hablaban perfectamente Castellano y opera-
ron en todo momento como traductoras de la excursion. Con el resto de
los participantes se trat6 mediante frases simples en Ayoreo y Castellano.
También venian 3 perros pequenios. Curia nos explicé que se trataba de
una caceria de mujeres, aunque también fueran hombres a ella, porque
las mujeres solo cazan tortugas y armadillos.

Nos adentramos en la selva por el Sur de la comunidad, andando por
una pica bastante frecuentada. Guieja y Ojai rompian progresivamente
ramitas de los arboles y arbustos inmediatos para saber que se habia em-
pleado el camino. Por la pica, a ambos lados, habia palmitos quemados
que cortaban tanto hombres como mujeres con el hacha, tomando la
parte superior tierna. Algunos de los trozos de palmito que se recogian
se consumirian durante la excursién, aprovechando los descansos, otros
serian guardados en las bolsas para llevarlos a la comunidad.

Una vez en el espacio abierto deforestado de una antigua estancia
comenzaron a buscar ya los animales, abriéndose el grupo y avanzando
cada miembro por separado y sondeando las madrigueras subterraneas
que se encontraban pinchando con la lanza tradicional, la pala metalica
(antes del contacto se usaban palas anilogas, pero de madera) o la poda-
dera tradicional dentro. No se emplearon escopetas o armas de fuego de
otro tipo. También detectaban a los animales fuera de las madrigueras, co-
rriendo tras ellos para evitar que entrasen a ellas o para saber en qué ori-
ficio habian entrado. Al encontrar un armadillo, todos los miembros de la
batida acudian al mismo punto, turnandose para agrandar el orificio de la
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madriguera mediante la pala, mientras el resto descansaba, comia y bebia.
Si el animal estaba refugiado muy profundo o en una galeria inaccesible,
se desistia de sacarlo. De 5 armadillos (todos bien de los tipos tat bolita o
Tolypeutes matacus o tati negro o Dasypus novemcintus) detectados durante
la excursién se mataron solo 3, 2 en madrigueras (dos tatis negros) y 1
fuera (un tata bolita). Una vez sacado el animal, para matarlo se le ponia
una rodilla encima de la espalda y se le partia el cuello o se le daba con
un palo en la cabeza. Los remataban tanto hombres como mujeres. Los
animales recién muertos tienen unos violentos estertores nerviosos que
los hacen saltar incontroladamente durante unos segundos. Se encargan
de pararlos los perros, pero antes de ello no se les permite a los perros
tocar o matar al armadillo. Tras matar al armadillo, y antes de levantar el
puesto de descanso para seguir camino, se taparon siempre los agujeros
con la tierra extraida. Los animales se transportaron dentro de las bolsas
grandes tradicionales que llevan las mujeres.

Quien encuentra al animal es propietario del mismo: [jad, por ejemplo,
encontrd al primero de los armadillos, aunque lo sacan Curia y Ojai. Era
suyo, pero estaba socialmente obligada a darlo a otra persona y se lo dio a
Guieja. Siete dias atras habian cazado Curia y su familia 7 armadillos, que
repartieron también con la comunidad.

Se tomaron coordenadas GPS para documentar espacialmente el reco-
rrido ejecutado. Estos son los puntos (algunos de control, obsérvese su
distribucion sobre el plano adjunto) y la hora en la que se realizaron todas
y cada una de las acciones resefnables:

1. Salida de Chaidi. 13:49.

2 Control.

3 Control.

4. Se nos une Ojai. 13:57.

5 Coge palmito Ojai.

6 Control. Cercado.Vaca (carcasa) que matd vibora.
7

Control.
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8.
9.

10.

11.
12.
13.
14.

15.

Control buscando armadillos en pozos.
Control. Huella de puma.

Armadillo 1 (Dasypus novemcintus). Lo encuentra Ijad. 14:26.
Terminan de sacarlo a las 14:52. Continuamos a las 14:56.
Se lo da a Guieja. Como es costumbre. Segiin Curia.

Control cercado.
Control y descanso en cerca. 15:25 a 15:35.
Control.

Armadillo 2. 15:40 a 16:08. Lo encuentra [jad. Pero no lo
logran sacar.

Armadillo 3 (Dasypus novemcintus). Lo sacan. Curia. 15:41 a

15:48.

Seguimos camino. 16:10.

16.

17.

18.

19.
20.
21.
22.
23.
24.

Armadillo 4. Ojai lo encuentra. 16:19. En el mismo sitio se
recolecta palmito. No lo sacan.

Extraccion de miel. Con fuego y el hacha. 16:23. Echan tie-
rra y agua sobre la hoguera para evitar incendios a las 16:30.
Se llevan muy poco. Continuamos camino.

Armadillo 5 (Tolypeutes matacus). Lo coge con la mano Curia
a las 16:43. Se lo da a su madre Ijaé.

Control.

Control. Separaciéon orinar mujeres. Nos vamos con Ojai.
17:13. Descanso esperando mujeres. Estamos con Ojai.
Retorno a la pica. 17:31. Mismo camino.

Coge lena Jjaé.

Regreso a Chaidi. 17:45. Mismo punto de inicio.
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Ademas de la recoleccion eventual de palmito, durante la excursion
también se encontraron un panal de miel de abejas en el tronco de un
arbol caido. Para extraer los panales con la miel, primero hacen una ho-
guera para aturdir a los insectos, agrandan el agujero con el hacha y sacan
los panales. En ese caso tenia poca miel. Antes de marcharse colocaron las
astillas de madera otra vez sobre el tronco, apagando el fuego tirindole
tierra. También, justo antes de volver a la comunidad, cortaron y reco-
gieron lefia de palosanto para los fuegos nocturnos. Resenable fue, por
ultimo, el hecho de encontrar Curia varias corazas de armadillo espar-
cidas porque, segiin nos informo ella, habrian sido comidas por un leén
(puma).

Una vez en la comunidad de Chaidi, se cocinaron esa misma noche los
tres animales capturados. Dos en las casas de [jad y Curia y el tercero en la
de Ojai y Guieja. Los prepararon las mujeres en la subsiguiente secuencia:

- Se meten los animales enteros en el fuego hasta que se asan y
tuestan.

- Se parten transversalmente por la mitad con las manos, a la al-
tura de las lumbares. Ello no deja huellas tafonémicas.

- En uno de los casos se extrajeron las visceras mediante la ejecu-
ci6n de un orificio en el abdomen.

- A cuchillo se parten por la mitad longitudinalmente, quedando
huellas de seccidn en costillas, vértebras y cadera.

- Se retiran con la mano las visceras inferiores remanentes, que se
descartan.

- Se desarticulan mas los cuatro pedazos generados con las manos
y se retira el caparazén. Se come toda la carne repartiendo por-
ciones entre todos los asistentes alrededor del fuego y también
se consumen las visceras superiores. Al comerse repelando la
carne de los huesos con la boca, se generan marcas de diente en
las superficies 6seas, poco profundas y de tipo humano (Marti-
nez, 2009).

- Los huesos van a los perros.
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- Lo que no se come alli se sigue repartiendo. Una mitad de uno
de los animales se guard6 para la hija de Curia, por ejemplo. Los
pedazos se acumulan y/o se terminan de hacer en el interior de
una olla.

Resenable el hecho de que Ojai nos contara, a través de Curia, que ¢l
no comia armadillo esa noche porque la Gltima vez que lo hizo le sentd
mal. Por ello no comia temporalmente, hasta que volviese a sentarle bien.

Sumamos al presente episodio sobre caza y procesado del armadillo,
lo documentado en Campo Loro en noviembre de 2014, acompanan-
do a Tuné Picanerai (cazador en este caso) y conviviendo con la familia
de Mateo Sobode Chiquenoi (Dominguez-Solera, 2017a y 2017b). Alli
fuimos testigos también de la caza del armadillo (por Tuné), de cémo se
remataba éste mediante un golpe con un palo en la cabeza, de como se
transportaba empleando una cinta hecha con planta similar al de caragua-
ta a falta de las mencionadas bolsas de mujer. Una vez en la comunidad,
Tuné estaba socialmente obligado a entregarle el animal a Mateo Sobode
Chiquenoti, quien junto a su mujer descuartiz6 la presa mediante un ha-
cha, para que ella lo cocinara. El procesado y la forma de consumo fueron
idénticos a la que aqui se ha descrito.

Dias después de la caceria inédita que aqui se ha expuesto, el 22 de
septiembre de 2018, asistimos al resultado de otra caceria de armadillos
en las cercanias, en la que se obtuvieron 3 animales adultos y se cocinaron
del mismo modo. En ella participaron también mujeres. En este tltimo
caso una de las hembras de armadillo estaba embarazada de 3 crias, que
se le extrajeron y retiraron lejos del area del fuego, porque no se comen.
También se documentaron otros episodios de reparto de armadillos, re-
cibiendo, por ejemplo, 2 animales Tagiiide Picanerai al acudir a Chaidi
de visita.

Durante las prospecciones dentro y en los alrededores de la comuni-
dad, destinadas a documentar el registro zooarqueoldgico generado, se
hallaron sobre todo restos de la coraza protectora de armadillos. No es
un resto que deje huella arqueoldgica, pues se degrada con el tiempo y
desaparece en condiciones normales. También se documentaron huesos
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de armadillo y fragmentos de animales pequefios que se pueden atribuir
a dicho taxon. Se encontraban en las acumulaciones de basura perime-
trales o arrojados en la propia selva, tal y como es prescripcion higiénico-
cultural-animista para esta etnia (Dominguez-Solera, 2017a). Las marcas
de diente y las fracturas de los elementos esqueléticos se han de atribuir al
acceso secundario a los restos por parte de los perros. Ningtin elemento
aparece normalmente relacionado a otros del mismo individuo por la
dispersion de huesos que suponen las acciones de reparto total o parcial
de los animales, la actividad de los perros y las labores de retirada de ba-
sura y vertido a los puntos culturalmente adecuados.

3. Discusion

La archiconocida publicacion Man the Hunter (Lee and Devore, 1968),
al margen de su inclusion dentro del debate sobre la identificacion de los
primeros seres humanos como cazadores poderosos o carroneros mar-
ginales (ver por ejemplo Dominguez-Rodrigo, 2002 o Hart y Sussman,
2005), también llevaba implicitas connotaciones no anecddticas y alu-
sivas al género, al “hombre cazador”. E Dahlberg (1981) editd6 Woman
the Gatherer, ponderando alli sus diferentes participantes las actividades
femeninas de recoleccion como algo fundamental en la subsistencia, la
sociedad y la cultura de cualquier grupo cazador-recolector. Continuan-
do con la misma idea, K. Sterling (2014) dio titulo a su articulo Man the
Hunter, Woman the Gatherer?, en el que advertia que los conceptos caza
como actividad masculina frente a recolecciéon como actividad femeni-
na, no tendrian una frontera tan maniquea y marcada. El aqui firmante,
compartiendo la anterior afirmacidn de un solapamiento entre las activi-
dades propias de hombres y mujeres de los grupos forrajeadores, publicd
recientemente un articulo titulado Man the Gatherer, en el que se ponian
como ejemplo los datos recabados entre los Ju/’hoansi de la Nyae Nyae
(Namibia), donde los hombres también recolectan activamente duran-
te las expediciones de caza (Dominguez-Solera, 2018a). Los hombres
Ayoreo también recolectan productos vegetales aprovechando las expe-
diciones de caza (Dominguez-Solera, 2017b) y también ocurre esto entre
otros grupos forrajeadores.
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Pero en el presente articulo la cuestion se centra en el hecho de que
las mujeres Ayoreo también cacen ciertos animales. No es algo raro entre
grupos cazadores-recolectores u horticultores: A. Estioko-Grifhin y P. B.
Griftin (1981) demuestran que las mujeres Agta son activas cazadoras,
Zent (2007) hace lo mismo con las Jodi de la GuayanaVenezolana y sabe-
mos que las mujeres Inuit del pasado (Hansen, 2008) y del presente tam-
bién cazaban (Dominguez-Solera, 2014), entre otros muchos ejemplos
etnograficos documentados en los que mujeres de cultura forrajeadora o
bien forman parte de las expediciones de caza, o bien son las protagonis-
tas activas de episodios cinegéticos.

Antes de gestar una valoracidn al respecto del peso de la caza dentro
del repertorio de actividades femeninas Ayoreo, es necesario convocar
algunos conceptos tedricos miscelaneos. Los cazadores-recolectores han
sido tradicionalmente definidos como sociedades igualitarias, no jerar-
quizadas, que basan su economia forrajeadora en la propiedad colectiva
y el reparto de los productos alimenticios (Mauss, 1950 o Woodburn,
1982). En la sociedad Ayoreo estd mal visto acumular bienes o alimentos
(B6érmida y Califano, 2003: 1007). Las normas preestablecidas del reparto
hablan de los derechos que tienen los miembros participantes de la cace-
ria sobre la presa: el que mata al animal, el que lo descuartiza y el que lo
procesa (Fischermann, 2003b). Aunque existe la figura del cacique, éste
no es un lider coercitivo que impone su opiniéon o voluntad, sino un
personaje aceptado por todos y todas para desarrollar cierta coordinacién
y direccién de los miembros del grupo. La mujer Ayoreo ostenta capaci-
dad y poder de decision individual y en los asuntos de la comunidad, y
tiene la iniciativa en muchos aspectos de la vida cotidiana y la sexualidad
(Nostas y Sanabria, 2009). Es, por ejemplo, la primera responsable del re-
parto de los productos alimenticios en atenciéon a los convencionalismos
sociales culturalmente preestablecidos y los circunstanciales compromisos
en el circulo de su familia (ogasui) y de la comunidad (Bérmida y Ca-
lifano, 2003: 53-54; Zanardini y Biedermann, 2006: 38 y Fischermann,
1998:34). Ademas de no existir jerarquias o disimetrias notorias de poder
entre familias o entre hombres y mujeres, no existen especialistas en nin-
gun ambito del trabajo (a excepcidon del chaman/la chamana) y la Gnica
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diferenciaciéon que se establece a titulo practico es la que dictamina la
division de funciones por género.

Se ha escrito que la actividad cazadora aportaria mayor prestigio social
que la recoleccién por ser una hazana arriesgada y costosa (Hawkes, 1990
o Wiessner and Schietenhével, 1996) y que la obtencion de los animales
escasos y peligrosos seria la clave que demarcaria la frontera del trabajo
entre hombres y mujeres (Jochim, 1976 y Spiess, 1979) y seria uno de
los puntos en los que arranca la posterior y progresiva andadura historica
de la acumulacién de poder por parte de los hombres. Efectivamente,
y dentro del sistema de division de funciones o de trabajo por géneros
que es universalmente inherente a cualquiera de los grupos cazadores-
recolectores conocidos, los hombres son los que desarrollan fundamen-
talmente la actividad cazadora y las mujeres la recoleccidn, aportando
ellos la mayor parte de los productos animales y ellas el mayor volumen
de vegetales (Sterling, 2014; Waguespack, 2005 y Lee, 1968 y 1985). Pero
la explicacion de las causas de la division de tareas tiene unas implica-
ciones bastante mas complejas y profundas que no se pueden limitar al
mero establecimiento de una dicotomia. Por ello, otros autores explican
desde perspectivas cognitivas estructuralistas, que los hombres se encar-
gan mas de las labores de caza que las mujeres por la mayor movilidad
que implican las expediciones de caza con respecto a las de recoleccion
(Hernando, Politis, Gonzalez Ruibal and Coello, 2011). Ello puede deri-
var de la dependencia casi absoluta —y mas larga con respecto a la propia
de otros primates (Gould, 1977)— de las crias humanas hacia sus madres
para alimentarse. Por causas evolutivas irreductibles, la division de funcio-
nes se configura como clave de la conformacion de la identidad, pues los
hombres son siempre los que abandonan el campamento mas tiempo y se
alejan mas de él, aunque existan ejemplos indiscutibles de caza femenina
y ellas también salgan del campamento a buscar productos de recolec-
ci6én (Hernando, 2005:90-91), vinculandose la identidad femenina mas al
concepto de espacio que la masculina, mas relacionada con el de tiempo
(Hernando, 2000). Sea como sea, la division de funciones/tareas se ve
obligatoriamente reflejada en la ritualidad, en los mitos y en las explica-
ciones ontologicas de cualquier pueblo cazador-recolector.
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Forma parte de la esencia misma de la estructura de racionalidad. Para
los cazadores-recolectores y agricultores incipientes que fundamentan
sus creencias en el Animismo, los argumentos de sus historias miticas ex-
hiben siempre que todos los seres y objetos contienen potencialmente un
alma y su comportamiento y personalidad es reflejo de la organizaciéon
social humana (Descola, 1992, 1994, 1996 y 2004 y Viveiros de Castro,
2004). De acuerdo con la clasificacion para el Animismo establecida por
los especialistas, los grupos que se encuadran en tal categoria no dico-
tomizarian tampoco entre lo “natural” y lo “humano”, concepcién de
los seres y del mundo mas propia de sociedades productoras y que se
apropian de forma efectiva del espacio y se entienden con capacidad
para dominarlo y cambiarlo (Lévi-Strauss, 1995;Viveiros de Castro, 2004;
Descola, 1992, 1994, 1996 y 2004; Ingold, 1994, 1996 y 1999 o Hernan-
do, 2002). Efectivamente, las creencias Ayoreo no comprenden una dife-
renciacion entre las cosas naturales y las humanas, concibiéndose a ellos
mismos y al resto de seres animados como parte de un mundo indiso-
luble, la Selva o el Monte, que llaman Eami (comunicaciones personales
de los informantes del trabajo de 2014). Aunque sean horticultores, los
Ayoreo no se creen con capacidad para cambiar y dominar el entorno
en el que viven, entendiendo su agricultura incipiente mas como una
“ayuda” (Fischermann, 1998: 18-19). Las historias (véase Bérmida, 2005;
Zanardini, 2003: 713 y 1994; Fischermann, 1998; Béormida y Califano,
2003:116 a 123 o Casalegno, 2003a y 2003b) describen al ser humano en
condicion de igualdad con respecto al resto de animales, atribuyéndoles
a todas las especies conocidas su respectiva personalidad antropizada y
su modelo social, definiendo a todos los seres y objetos como hombres
y mujeres e incluso clasificandolos dentro de las categorias tituladas por
sus ocho apellidos o edopasade (ver Zanardini, 1994: 136 y ss. y Domin-
guez-Solera, 2018b). Reconocerian también los Ayoreo un compendio
de normas ontoldgicas, dictadas desde el tiempo del origen de las cosas y
los antepasados y mantenidas a través de la tradicion y la oralidad (Ong,
1987 y Bormida, 2005) que regulan la correcta relacion entre todas las
criaturas animadas. En lo que aqui respecta, indica qué animales se pue-
den comer y cuiles no y qué partes si y no, pero incluso como se caza,
quién puede hacerlo, quién puede comerlo cada taxén, cuando se puede,
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como se procesan las carcasas o donde se tiran los restos (Dominguez-
Solera, 2017a). Dichas normas varian entre subgrupos, pero son bastante
estrictas e infringirlas se considera tabt o puyak (Casalegno, 2003b; Bor-
mida, 2005; Sebag, 2003 y Otaegui, 2011). Las labores del chaman o de
la chamana son, por un lado, sanar y, por otro, mantener la buena relacién
entre las especies, hablando con los animales a través de visiones en los
suefios, en trances y cantando (Guenther, 1999; Sebag, 1965a, 1965b y
2003; Amarilla y Posoraja, 2011).

Personalmente el aqui firmante defiende que los tabtes alimenticios
y en los relativos a los distintas etapas de la cadena operativa de la caza
(Dominguez-Solera, 2017a) y el procesado animal es uno de los ambitos
de la cultura donde mejor se reflejaria el susodicho reparto de tareas por
género. Entre los Ayoreo, aunque la caza no supone el mayor porcentaje
de aporte alimenticio (como ocurre igual en cualquier otro grupo de
cazadores-recolectores), la carne recibe mas valor culturalmente que los
vegetales (Bormida y Califano, 2003) y matar tigres y jaguares se concibe
como un acto de valentia que abre las puertas a la dignidad de cacique
(Zanardini y Biedermann, 2006; Pia, 2006). El repertorio de animales
que se pueden comer varia ligeramente entre los subgrupos Ayoreo de
Bolivia y Paraguay. Sin espacio aqui para ser exhaustivos (véase una expo-
sicidbn mas extensa en Dominguez-Solera, 2017a: 267 y ss.), segin la in-
formacidn personalmente recabada en Chaidi, Jesudi y Campo Loro y las
relaciones en bibliografia, los Ayoreo comen fundamentalmente oso hor-
miguero, chancho de monte, tortuga terrestre y el armadillo. Por ejemplo,
sobre el venado, nos comunicaron algunos informantes Totobiegosode
que antes no era del todo habitual que se comiese, pero si ahora y ello
diverge con respecto a lo expuesto por otras fuentes. No se comen nunca
animales como el yacaré, el lagarto, el tapir, muy diversas aves, el jaguar,
el puma, el carpincho, los sapos y las tortugas de agua, aunque si se cazan
algunos por plumas y el cuero (gorros de cacique o las sandalias tradicio-
nales) y estando prohibido comer su carne o incluso tocarla. José Iquebi
Posoraja (Amarilla y Posoraja, 2011) testimonia que, cuando él era nifio,
las mujeres no podian comer huevos porque los hijos les nacerian débiles
y existen este y otras prohibiciones alimenticias para ellas de forma con-
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tinuada o durante el embarazo, la lactancia o la menstruaciéon. El género
femenino resulta simbdlica y relativamente contrapuesto a la actividad e
identidad cinegética protagonizada por los hombres (Hernando, 2002,
2005, 2008, etc.). Opera también en el ambito del tabt y lo simbdlico la
concepcion de la biologia propia de la mujer como polucién e impureza
punible (Douglas, 1973), prohibiéndose a mujeres en la pubertad, mens-
truantes, embarazadas o en general, comer o tocar ciertos productos ani-
males dentro de argumentaciones simbdlicas complejas (Briones, 2015;
Bhartiya, 2013; Douglas, 1973; Biesele, 1993, Spielmann, 1989 y Nostas
y Sanabria, 2009).

Pero, estaindoles prohibido a las mujeres cazar el resto de animales y
usar el arco y la flecha, si acostumbran a hacerlo con lanzas, podaderas y
palas para conseguir armadillos y tortugas (Curia Chiqueno, comunica-
ci6n personal, y Nostas y Sanabria, 2009). Podria ser entendida la captura
de estos animales como otra actividad mas de recoleccion o “durante la
recolecciéon” y no como caza, pero ellos y ellas mismas lo explicitan sin
lugar a dudas como un tipo de “caceria’y lo distinguen meridianamente
de la recogida de productos vegetales y de la obtencidon de miel de abeja
y avispa. Los casos puntuales de mujeres Inuit que cazan y cazaban o las
Agta abaten a los mismos animales que los hombres (vide supra), no asi
las Ayoreo que, como otras etnias (como las Awa, ver Politis et al., 2013),
participan en cacerias colectivas y solo se dedican a la captura de presas
pequenas (como las Hadza, que apresan tortugas, ver O’Connell, Hawkes
and Blurton-Jones, 1988a y 1988b). Pero es considerado caceria.

4. Conclusion

La caceria del dia 17 de septiembre de 2018, documentada en los alre-
dedores de Chaidi, es un excelente ejemplo en el que concurren diferen-
tes temas sobre la sociedad y la cultura de los Ayoreo. En ella se demuestra
que cualquier salida de caza es también aprovechada para la recoleccion,
pero sobre todo es prueba de como la frontera de la division de ta-
reas entre hombres y mujeres tiene cierto solapamiento. Aunque son los
hombres Ayoreo los que efectivamente se dedican con mayor intensidad
a la caza, las mujeres también desarrollan ciertas actividades cinegéticas.
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Todo depende de razones culturales y simbolicas profundas, coherentes
con la estructura de racionalidad de este pueblo y de cualquier grupo de
cazadores-recolectores o agricultores incipientes némadas y de creen-
cias animistas. Los arquedlogos europeos solemos interpretar los registros
faunisticos de los yacimientos estudiados para el Paleolitico Superior y
el Neolitico-Calcolitico como productos de caza vy, por extension, hace-
mos responsables inconscientemente a los hombres de su formacién por
prejuicios “man the hunter”. D. Gifford-Gonzalez (1993) ya advirtid, para
el caso de las huellas tafonémicas sobre los restos 6seos animales que el
ejemplo etnografico actualista demuestra, que también son agentes res-
ponsables las mujeres y no solo los hombres. Aqui y en otros estudios et-
noarqueoldgicos previos (Dominguez-Solera, 2017a) se expone como las
mujeres Ayoreo cazan armadillos y tortugas terrestres, pero también son
responsables de la carniceria y la preparacién para el consumo de otros
animales que cazarian los hombres. Son, por lo tanto, agentes activos en
la formacion del registro. También se ha podido hablar, para explicar los
acontecimientos documentados en la caceria del 17 de septiembre de
2018, de las costumbres de reparto alimenticio contextualizadas en el
seno de una sociedad igualitaria en la que no se acumula y se redistribu-
yen siempre los productos del forrajeo. Reparto en el que también son
directoras las mujeres. Dado que las fronteras son difusas y aunque resulte
muy dificil o casi imposible poder atribuirle la agencia bien a hombres o
bien a mujeres de tal o cual caracteristica analizada en el registro faunisti-
co de un yacimiento arqueologico generado por cazadores-recolectores,
no debemos olvidarnos de que ellas también pudieron ser y efectivamen-
te serian sin duda actrices protagonistas de lo que le pasé a la fauna que
analizamos concienzudamente los zooarquedlogos en los laboratorios.
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Figura 1. Plano de situacién del area de estudio y ruta de la caceria del 17 de septiembre de 2018.
Los nimeros de cada punto coinciden con la correspondiente lista en el texto. (Planimetrias del
autor, con imagen satelital de Google Earth de 2007, por lo que se ha tenido que dibujar el campo
abierto en el que se produjo la caceria y que es de posterior gestacion a la tltima foto disponible).
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Figura 2. Escenas de la expedicién de caza del dia 17 de septiembre de 2018 en los alrededores
de Chaidi (Fotos del autor).
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Figura 3. Acciones de recoleccién complementarias y desarrolladas durante la caceria del 17 de

septiembre de 2018 (Fotografias del autor).
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Figura 4. Procesado del armadillo en Chaidi y comparativa con los casos

observados en 2014 en Campo Loro (Fotografias y dibujos del autor).
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Resumen

Con la colonizacién de la sociedad enlhet, que se inici6 hacia finales de
la década de 1920, se inicidé un proceso de despojo que culmind con la
reduccion fisica y simbolica de esta sociedad. Bajo nuevas condiciones
ideologicas y ante la paralela alteracion de las lecturas de la realidad, se ha
producido una resignificaciéon de muchos términos originales de la len-
gua enlhet. Tal proceso de transfiguraciéon semantica es completamente
natural para todo sistema lingiiistico vivo. Sin embargo, a través de tres
términos importantes de la filosofia enlhet se muestra que, con la resig-
nificacidon de los mismos, la reduccién y la coincidente orientacién a la
iniciativa externa se han sedimentado en la misma esfera conceptual del

1 Hannes Kalisch es co-fundador y miembro activo de Nengvaanemkeskama Nempayvaam Enlhet (www.enlhet.
org). En el marco de este instituto se dedica a la recopilacion de la memoria enlhet, toba-enenlhet y guang,
cuyos resultados se editan y publican en la respectiva lengua autdctona como parte de una “Biblioteca en voz
original” para el uso dentro del pueblo mismo. Ademas, ha trabajado sobre los impactos que el despojo y la
exclusion de los pueblos originarios ha tenido a nivel ideoldgico. Sobre todo, le interesa comprender la razén,
el proceso y los resultados de la pérdida de posibilidades de actuacion que han sufrido los pueblos indigenas,
para encontrar pistas que indiquen vias posibles para que recuperen y fortalezcan su protagonismo propio.
Concretamente, ha publicado varios analisis sobre la historia del pueblo enlhet, sobre la convivencia interétni-
ca chaquefia, sobre las lenguas enlhet-enenlhet y sobre el impacto de la educacion ajena sobre los procesos
autoctonos de aprendizaje.
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pueblo. Es decir, los cambios semanticos se corresponden con una apro-
piacion de la légica colonial y afectan, asi, las estrategias de la sociedad
autdctona de reconstruirse en la situacion de desequilibrio.

Palabras clave

Enlhet, transfiguracién semantica, colonizacion, sumision, iniciativa.

Abstract

With the colonization of Enlhet society which began in the 1920s, a pro-
cess of dispossession began which culminated in the material and symbolic
reduction of that society. Under new ideological conditions and faced with
a simultaneous disordering of its reading of reality, the Enlhet language has
experienced a resignification of many of its unique terms. This process of
semantic transfiguration is entirely natural for any living linguistic system.
However, through three important terms in Enlhet philosophy it is shown
that with this resignification, reduction and the concurrent orientation
towards external agency have settled within the very conceptual sphere of
the people. That is to say, the semantic changes correspond to an appro-
priation by the logic of the colonizer, and thus affect the strategies of the
indigenous society for reconstructing itself in an unequal situation.

Keywords

Enlhet, semantic transfiguration, colonization, submission, agency.

298 Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019



| “Los enlhet no teniamos cosas’”.
La transfiguracion semantica como reflejo de la condicion colonial. |

La colonizacidn de la sociedad enlhet se ha iniciado con la llegada de
los inmigrantes menonitas a su territorio (a partir de 1927) y los paralelos
preparativos de la guerra del Chaco (1932-1935). Las décadas subsiguien-
tes fueron caracterizadas por la progresiva ocupacion foranea de las tierras
de los enlhet, una reduccion de su radio de accidn, crecientes dificultades
econdémicas que aumentaron la dependencia laboral de los inmigrantes
e intensas actividades proselitistas de los misioneros menonitas. La ren-
dicién del pueblo ante estas presiones, a finales de los anos 1950, marca
un hito en el proceso de reduccion fisica y simbolica que posibilitod su
sedentarizacion en las distintas misiones (Kalisch, 2011¢; Kalisch, en im-
prenta; Kalisch & Unruh, 2018, 2020). Con su capitulacion, pues, la so-
ciedad enlhet ha aceptado su dependencia de los intrusos, reorientandose
hacia su modelo y sus propuestas de convivencia. Paralelamente, en la
sociedad autoctona se ha afirmado una clara orientacién a una iniciativa
externa relativa a muchos aspectos de la vida propia —esta reorientacion la
he descrito ampliamente en otros espacios (Kalisch, 2013-2015; Kalisch,
2018b)— que alterd las lecturas de la realidad, afect la capacidad visiona-
ria y se condens6 en una conciencia de sumisién con matices complejos.

El cambio de las condiciones ideologicas coincide con una resignifica-
ci6n de muchos términos originales de la lengua enlhet. Esta transfigura-
c16n semantica ha dejado huellas en los relatos de los ancianos del pueblo,
registrados en los altimos veinte afios en el marco de Nengvaanemkeskama
Nempayvaam Enlhet’; huellas que posibilitan reconstruir y comprender el
proceso de resignificacion. Indagando el significado original de tres tér-
minos importantes de la filosofia, mostraré en adelante que los cambios
semanticos ocurridos coinciden con cambios cualitativos en la dimen-
sion conceptual de la sociedad enlhet, cuya identificaciéon desvela ciertas
caracteristicas de la referida conciencia de sumision.

Inversiones

Miremos, primero, la resignificaciéon del término nengelaasekhammalh-
koo. Inicialmente, este término se referia al respeto mutuo, a la bondad
mutuamente expresada, o, resumidamente, a la atenciéon mutua del otro

2 Véase la pagina de Nengvaanemkeskama Nempayvaam Enlhet en https://www.enlhet.org.
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a partir de una iniciativa propia de cada uno. Remitia, asi, a un complejo
de actitudes, practicas y conceptos que estaban anclados en el compartir y
eran constitutivos de la sociedad enlhet en cuanto correspondian directa-
mente a su destacado afan por el equilibrio (Kalisch, 2011b). Orientando
a la construccion del equilibrio, dicho complejo de practicas y concep-
tos —que he llamado una “filosofia de relacionamiento” (Kalisch, 2004;
2005)— alude a una practica de paz;a una paz que no es estatica. El término
nengelaasekhammalhkoo se refiere precisamente a esa paz en movimiento
que se debe reconstruir constantemente (Kalisch, 2010; 2011a).

La “filosofia de relacionamiento” se resume en una clara decision por
mantener la libertad propia, combinada con una marcada apertura hacia
el otro. Esta combinacién de una apertura hacia el otro y lo suyo y la
determinacion de mantener la libertad propia crea dos polos de tension
que abren la posibilidad de trabajar el equilibrio durante la articulaciéon
con otros. Coincidentemente, el discurso alrededor del nengelaasekham-
malhkoo crea un imaginario de armonia que propone de manera expli-
cita pensar las actuaciones reales desde la iniciativa propia de cada uno
(Kalisch & Unruh, 2020). Por lo tanto, este imaginario se manifiesta en
estrategias para incluir al otro que no funcionan a través de la integracion,
la asimilacién o el sometimiento. Mas bien, propone una inclusiéon que
esta fundada sobre el compartir y el respeto; que da, asi, espacio para par-
ticipar desde lo suyo de cada uno y posibilita, por ende, acercarse al otro
sin verse obligado a dejar de ser uno mismo.

A partir de la capitulacion del pueblo enlhet hace casi sesenta afos,
se ha instalado una logica de sometimiento y sumision (Kalisch, 2011¢;
Kalisch & Unruh, 2018; 2020). Segtin esta logica, la vida actual de la so-
ciedad enlhet se plantea en partes importantes a partir de una iniciativa
externa; y la convivencia a partir de la responsabilidad del otro por tal
iniciativa (Kalisch, 2013-2015). La resignificacién del término nengelaa-
sekhammalhkoo se ha articulado sobre estas coordenadas. Inicialmente, re-
mitia a la iniciativa propia de cada uno. Hoy, sin embargo, no se razona
mas: “Tengo que atender al otro, tengo que respetarlo”. Se reclama: “El
otro tiene que atenderme, tiene que respetarme”. Es decir, se ha produci-
do una inversion de la iniciativa: ahora, el término nengelaasekhammalhkoo
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esta pensado desde una iniciativa externa y, por ende, desde la dependen-
cia. Refleja asi, la 16gica de sometimiento y sumision.

Independiente de tal inversion, el imaginario de construir paz que el
pueblo mantiene —sostenido, por ejemplo, por los relatos y algunas acti-
tudes remanentes—, sigue siendo motivado por la “filosofia de relaciona-
miento”. Obviamente, el término nengelaasekhammalhkoo no encaja mas
con dicho imaginario, puesto que la practica a que se refiere hoy tiene
otros efectos sobre la construccion de la convivencia que los deseados. A
pesar de ello, los enlhet siguen connotando una nocién de armonia con
este término; contintian percibiendo que describe un valor positivo central
para la vida social, pues aparenta favorecer el respeto que crea los espacios
necesarios para la libertad propia personal, tan importante para que los enl-
het puedan hablar de paz y armonia. Es decir, la resignificacion del mismo
produce mas que la simple contradiccién entre una lectura tradicional y
otra actual, una contradiccidon que desapareceria automaticamente cuando
todos hayan perdido la memoria de la lectura original. Atn en este caso,
pues, se mantendria la contradiccidn entre los efectos negativos del actuar
desequilibrante al que el término nengelaasekhammalhkoo se refiere hoy y
el hecho que se connota con el mismo una calificaciéon de estas actitudes
como positivas.

A causa de esta grave contradiccidn, los constantes llamados en la
sociedad enlhet a aplicar el nengelaasekhammalhkoo, que se radican en el
deseo de reconstruir la armonia social, tienen un efecto contrario a su
intencidon. Como he indicado, no son ya entendidos como referentes a la
iniciativa propia de cada uno, sino atafien a una responsabilidad que debe
ser asumida por otros. De esta manera, la idea de un actuar compartido,
indispensable para reconstruir constantemente el equilibrio, se reemplaza
por un reproche permanente al otro porque no toma la iniciativa exigida
ni asume la reclamada responsabilidad por la reconstruccion equilibrada
de la convivencia. En ese aire de reproche no se crea la ansiada armonia;
al contrario, se producen conflictos faciles.

Sin embargo, para el pueblo es dificil cuestionar la nueva lectura del
término nengelaasekhammalhkoo; su constancia fonética, pues, oculta que
la inversion de su significado lo invalida para referirse al imaginario de
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la paz. En fin, hablamos de cambios conceptuales cualitativos que son
sustanciales.

Divergencias semanticas

La inversion de la lectura original —el hecho que la lectura actual del
término es opuesta a la orientacion y las implicancias que tenia origi-
nalmente— se ve también en la trayectoria semantica de la expresion paej
a’sok,“no habia cosas/no teniamos cosas” (Kalisch, 2014b). En sus relatos
sobre la historia de su pueblo, los ancianos enlhet se califican a si mismos
con esta expresion’. Entienden, ademas, que los blancos los califican de
la misma manera. Segtn el historiador enlhet Metyeeyam’ (Metyeeyam’ et
al., 2011; Metyeeyam’, 2020: 212), por ejemplo, el explorador menonita
Fred Engen, quien entr6 en el afio 1920 al pais de los enlhet (Kalisch &
Unruh, 2020: 216s), describe a los enlhet con la frase:“Alli vive gente que
no tiene cosas’ .

No sabemos exactamente donde ha surgido la expresion paej a’sok
—“no tener cosas”—. Sin embargo, el contacto —el contraste— con grupos
blancos (por ejemplo, en las fabricas sobre el rio Paraguay donde los en-
lhet adquirian ttiles a cambio de mano de obra, o con la llegada de los
inmigrantes menonitas al territorio enlhet) dejaba en claro que, por un
lado, estos manejaban otras cosas que los enlhet, los cuales no conocian
la produccién industrial sino utilizaban los materiales existentes en su
entorno para confeccionar propiamente aquello que necesitaban. En este
sentido, los relatores afirman por ejemplo: “No habia baldes, pero corta-
bamos un tronco joven de palo borracho para preparar un utensilio con
la funcidn de un balde”. Recuerdan similarmente: “No teniamos mantas;
usabamos la piel curtida del venado para taparnos”. Dicen, sintéticamen-
te:“No teniamos cosas; usibamos aquello que encontrabamos y haciamos
nosotros mismos”. Afirmaciones como estas evidencian que la expresion
paej a’sok —“no teniamos cosas’— se refiere inicialmente al hecho de que
no habia las cosas de los blancos; hace referencia, mas que a condiciones
materiales, a un sistema de nomenclatura.

3 Vale resaltar que todos los pueblos chaquefios se califican a si mismos como ‘pueblo sin cosas’ (Kidd
1999: 44).
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Por otro lado, la comparacién con los blancos dejaba en claro que es-
tos manejaban las cosas de manera distinta a los enlhet. Los enlhet vieron
que los blancos acumulaban cosas y —aunque no percibieran la acumula-
ci6n directamente como sinénimo de mezquinar— entendian que tenian
otra postura frente a la reciprocidad. Coincidentemente, la expresion paej
a’sok se refiere a un modo preciso de manejar el mundo material (y, por
ende, de proponer un modelo de sociedad), el cual se opone desde un
principio al modo blanco de hacerlo: es la no-acumulacién como una
condicién necesaria para el compartir generalizado que caracteriza la
sociedad enlhet tradicional?, la cual era construida a lo largo del relato
del nengelaasekhammalhkoo. Es decir, la circunstancia de paej a’sok —‘no
tener cosas”’— es entendida como una condicion para el equilibrio: es una
actitud, no es un destino.

De hecho, los relatores ancianos enfatizan que los enlhet se percibian
como ricos, porque se habian especializado en aprovechar habilmente los
recursos de su entorno’,a la vez que tenian acceso libre a los mismos. Alu-
diendo a su riqueza, afirman ademas: “Antes comiamos cada dia carne”;
para ellos, pues, pobreza no se define por la ausencia de cosas materiales,
sino por un hambre irremediable, maek. Sin embargo, aunque dejan en
claro que no se refieren a la pobreza cuando usan la expresion paej a’sok,
ignoran que la equivalencia formal entre paej a’sok y “no tener cosas” no
corresponde a una equivalencia de significado. Considerando, entonces,
que para los blancos “no tener cosas”y “ser pobre” son sinénimos, tradu-
cen al castellano la expresion paej a’sok —“no tener cosas’— con “éramos
pobres” cuando se califican a si mismos. Reafirman, asi, la imagen que
los blancos tienen de ellos, aunque, en realidad, las respectivas imagenes
que ambos tienen de los enlhet difieren completamente: como en el caso
de nengelaasekhammalhkoo, la intencién del hablar es opuesta a su efecto.

4 Es decir, los enlhet y los inmigrantes se sostienen en ldgicas diferentes con relacion a las cosas: por un
lado, el compartir reciproco que orienta hacia el equilibrio social; por otro, la acumulacién que orienta al
porvenir personal.

5 Los enlhet trataban de entender la utilidad especifica de cada recurso natural para aprovechar su potencial
inherente (véase Haakok Aamay, 2002).
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Antilecturas

La tensién entre las diferentes propuestas semanticas en torno a paej
a’sok —“no tener cosas”— es, en el fondo, una tensiéon entre dos perspec-
tivas distintas sobre la vida tradicional de los enlhet: lo que los enlhet
experimentaban como abundancia, desde fuera se solia y suele calificar
como falta de recursos y pobreza. A través de las décadas, esta tension
provoco un cambio de la lectura de paej a’sok. En un primer momento,
este cambio se manifiesta en el mencionado contraste que expresan los
ancianos en sus relatos: “No teniamos baldes o mantas, solo usabamos un
tronco del palo borracho o pieles”. “No teniamos comida; comiamos
carne y frutas”. Aunque féormulas como estas estén formalmente cons-
truidas desde los conceptos de los intrusos, los ancianos, que insisten en
su propia riqueza, no asumen todavia la mirada externa. Al contrario, el
contraste expresado les sirve a menudo como un recurso para resaltar
explicitamente la validez y adecuacién del mundo propio. En este sen-
tido afirma, por ejemplo, Haatkok’ay’ Sevhen (2020: 61): “Puede ser que
fuéramos pobres, pero eso no nos afligia”; usa la calificaciéon externa de
‘pobre’, pero la rechaza irdnicamente como categoria valida para descri-
bir la vida propia. Sin embargo, aunque los relatores ancianos mantienen
en sus testimonios la libertad de confrontar el concepto externo con una
conceptualizacidn propia, con estas formulas contrastivas se vino insta-
lando, a la larga, un modo de argumentar que induce a desatender las
equivalencias funcionales y suponer que la existencia de “cosas” o “comi-
da” depende de si estas existen también en el mundo blanco. Lo que no
existe en aquel mundo no existe en total o, por lo menos, no tiene valor®.

Se debe insistir: los intrusos —sean militares, civiles o misioneros, sean
menonitas o criollos— percibian y describian a los enlhet desde el prin-
cipio como pobres; los tildaron, por ejemplo, de hambrientos, aunque
ninguno de estos intrusos se habia acercado lo suficientemente a ellos
como para verificar su valoraciéon’. Los relatores enlhet tematizan repe-

6 Eso es especialmente grave en el caso de practicas complejas como, por ejemplo, las del aprendizaje.
Implica —siguiendo este ejemplo— que la falta de escuela esté I6gicamente equiparada con la falta de apren-
dizaje o educacion.

7 Sintetizo aqui un andlisis de las fuentes menonitas que discutimos en extenso en otro trabajo (Kalisch &
Unruh, en imprenta); véase también Kalisch (2018a: 149ss).
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tidas veces la manera en la cual esta percepcion ha pautado el contacto
inicial de los intrusos con ellos, los duenos de las tierras. Por ejemplo,
para expresar su buena voluntad (que tantas otras veces no tenian), los
intrusos daban de comer a los enlhet, afirmando: “Ustedes deben tener
hambre”. Ciertamente, los enlhet se mostraban interesados en los viveres,
pero los intrusos no se dieron cuenta que este interés no se fundaba en
una necesidad material, sino de relacionamiento. Los enlhet, pues, vivian
en abundancia y eran los intrusos los que sufrieron de necesidades no
satisfechas en medio de un territorio ajeno y desconocido: proyectaban
sus condiciones propias sobre los duenios de las tierras y realizaron el
contacto a partir de esa proyeccién ridicula.

La discriminacién generalizada de los enlhet se instalé definitivamen-
te a partir de la violenta guerra del Chaco. En aquellas circunstancias, la
opcion mas segura para ellos de iniciar o mantener un relacionamiento
con los intrusos era olvidarse del compartir que les sugeria su concepto
del relacionamiento equilibrado y apostar a limosnas, afirmando: “Tene-
mos hambre” (Kalisch, 2018a: 150)®. Asi, el discurso del hambre se volvio
pronto un eje del contacto con los intrusos y a la larga, los mismos enlhet
comenzaron a olvidar que no lo habian aplicado por necesidad material;
en este sentido, en sus testimonios sobre la historia del encuentro que
recopilamos en las altimas dos décadas, los ancianos del pueblo equipa-
ran a menudo el discurso del hambre con una experiencia de hambre.
No obstante, esta equiparacién produce contradicciones internas en los
relatos que se pueden identificar. Por ejemplo, aunque muchos relatores
ancianos afirmen que dentro de los fortines se salvaron del hambre con
los viveres de los militares, atestiguan contradictoriamente con numero-
sos detalles que alrededor de estos fortines seguian viviendo de su abun-
dancia propia. Es decir, los relatores describen experiencias historicas —la
abundancia del ambiente— que contradicen su calificacion de la situacion

(Kalisch & Unruh, 2020: 299).

8 Hay aqui otro dato interesante: con la expresion Yetneek nentoom —“(Alli) hay alimentos”™- se argumenta
las mudanzas temporales a otro lugar, pues la existencia de alimentos posibilitaria sostenerse en el lugar
de destino. Esta expresion sintetiza, asi, la l6gica del movimiento tradicional de los enlhet, y sus visitas
transitorias a los asentamientos de los inmigrantes menonitas se realizaban bajo el mismo razonamiento:
no se iban alli porque habia alimentos, sino la existencia de alimentos posibilitaba una estadia pasajera alli.
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Similarmente, Kam’aatkok Tengkat (2020: 210) hace entender que se
sintieron aliviados cuando llegaron los menonitas’, pues hoy “hay comi-
da; antes, en cambio, solo habia kentem’”, siendo el consumo de caraguata
uno de los simbolos del buen vivir (Haakok Yenmongaam, en imprenta:
75).Aqui, la dimension propia se opone directamente a la llegada de los
inmigrantes y el contraste expresado adquiere otra calidad que en la ex-
presion de Haatkok’ay’” Sevhen. Aunque la apariciéon de los foraneos inicid
el despojo del pueblo, recibe una valoraciéon positiva, mientras que lo
aprobado esta presentado de forma peyorativa. Eso implica un segundo
momento de resignificacion: en la medida en que llega a afirmarse la vida
bajo la condicién del sometimiento, ocurre un cambio en la compren-
si6n de la expresion paej a’sok que apoya la sumision a los inmigrantes.

El tercer momento de resignificacién se produce entre aquellos en-
lhet que no conocen ya la abundancia desde la experiencia propia. Han
perdido el acceso semantico al término tradicional (que hoy se obtiene
solo a través de una larga e intensa exposicion a los relatos) y no captan
mas la lectura que los ancianos siguen dando a la expresion paej a’sok; la
entienden directamente desde la perspectiva de la pobreza. Nuevamente,
esta resignificacion implica mas que una simple contradiccion entre di-
ferentes lecturas que se desvaneceria en la medida en que desaparezcan
aquellos que usan el término en su sentido original. A ver: los relatos de
los ancianos estan orientados a una abundancia definida en términos pro-
pios, al compartir, el equilibrio y la libertad. Sin embargo, la lectura nueva
de paej a’sok no apoya ya el entendimiento de ese potencial constructivo.
Al contrario, hace que los relatos se entiendan como afirmaciones negati-
vas, de manera que la calificacion como “gente pobre” parece extenderse
a la vida pasada del pueblo y afirmar, asi, la carencia, el desequilibrio, la
dependencia y la sumisién como invariables eternos. En total, si los mas
jovenes se definen con paej a’sok, ya no lo hacen a través de la referencia
a un modelo autéctono-alternativo de subsistencia y de relacionamien-
to; se definen, mas bien, a través de la pobreza: la “gente sin cosas” se ha
vuelto “gente pobre”. La inversiéon de la lectura original ha producido

9 Este discurso encaja perfectamente con el discurso de los menonitas de que habrian salvado a los enlhet
de la extincion (Kalisch y Unruh, 2018; en imprenta). Esta coincidencia de los discursos debe ser una de
las razones por las cuales esta idea de la salvacion se haya instalado tan firmemente.
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una antilectura que elimina el potencial constructivo que el término ha
tenido (Kalisch, 2018a: 152s).

Las antilecturas —las resignificaciones para la sumisiéon— tienen un im-
pacto fuerte, pues cuando los jovenes relatan la memoria del pueblo, la
reelaboran a menudo sobre estas antilecturas; por ejemplo, se han apro-
piado de la idea de que “los menonitas nos han salvado del hambre”'’;
afirmacién que contradice todo lo que sabemos del pasado del pueblo
(véase Kalisch & Unruh, 2014: 202-210). Reelaboraciones como estas
refuerzan la idea que vienen instalando los nuevos pobladores del terri-
torio enlhet —sean misioneros, educadores, médicos, economistas o poli-
ticos— de que el pueblo viene de un pasado oscuro. Inducen a creer que
cada paso que lo aleja desde alli es un paso hacia mas luz, aunque, en
realidad, el presente ilustrado en que supuestamente vive esta lleno de di-
lemas. En fin, las antilecturas ocultan y traban el potencial que la sociedad
enlhet tiene de replantear —y, asi, reconstruir— la convivencia interétnica
en términos de equilibrio y libertad a través de proyectos de construc-
cién completamente diferentes a los actualmente vigentes''. Hablamos
de cambios conceptuales que reducen el mundo.

10  Lareinterpretacion del pasado sobre antilecturas resalta la importancia de que existan recopilaciones en la
voz original de los ancianos enlhet: sin esta voz se pierde el acceso a las realidades pasadas que posibilitan
recién releer las de hoy en funcidn de una paulatina superacion de muchas de las limitaciones actuales.
La importancia que nosotros damos a la voz original de los ancianos y ancianas enlhet corresponde a la
importancia que ellos mismos han dado a la observacion propia cuando afirmaban: “Lo he visto con mis
propios 0jos, no es cosa que solo haya escuchado”.

11 Trabas similares se repiten en muchos ambitos. Por ejemplo, en la lucha por la tierra se usa hoy a menudo
el término /hoop aktek (del enlhet) o xapop (del enxef) para referirse, en analogia al término castellano
“tierras”, al territorio. Sin embargo, esta analogia no esta correcta, pues /hoop aktek significa “arena, tierra”
(en el sentido de materia), pero no se refiere, como la supuesta equivalencia castellana, a una extension
espacial. Entonces, aunque el uso de /hoop aktek o xapop como “territorio” esté hoy establecido entre
los mismos dirigentes enlhety enxet, su empleo forzoso molesta el buen sentido lingiiistico de muchos
hablantes. Mas grave es que carece completamente de connotaciones que invitarian a seguir reflexionando
sobre la profundidad semantica del concepto “territorio”. Eso seria diferente con el término nengaokiha
—“lugar del cual somos”—, el cual estd completamente ausente en el ambito de la lucha por la tierra. Ne-
ngaokiha tampoco significa “territorio” en un sentido estricto —tal concepto no existe en el enlhet (Kalisch,
en imprenta)—, pero tiene una rica tradicion semantica que atafie a aspectos politicos y culturales, de histo-
ria social y personal, ademas de tener una profunda connotacion afectiva. Por ejemplo, muchas veces esta
usado en el plural: selaokiha’a—"lugares de los cuales soy”-. Remite, asi, a la diversidad de nuestro origen
como seres humanos, a la de nuestros movimientos e identidades, de nuestras composiciones politicas y
culturales. En fin, el uso de este término en cualquiera de sus aceptaciones empuja a seguir profundizando
sobre la temética territorial.
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La confrontacion de 16gicas

Como hemos visto, las antilecturas son el resultado de la confronta-
ci6n de dos logicas diferentes en relacidon con las cosas y las personas en
el marco de un creciente desequilibrio. Para medir el alcance de esta con-
frontacidon, recordemos las condiciones historicas del encuentro inicial
entre los enlhet y los blancos. Los blancos, en este caso menonitas, veian a
los enlhet como carentes de todo. Entonces, a partir de su particularidad
cultural —su arraigo en una variante de cristianismo— y coyuntural —la
reciente experiencia del terror estalinista y de desarraigo— decian que
tenian que “ayudar” a los enlhet. Los enlhet, por su lado, que se encon-
traban ante la presencia inevitable y masiva de los inmigrantes menonitas
en medio de su pais, pensaban que “estos iban a hacernos sempasmoom
—‘ayudarnos’=” (Kenteem, 2010a; b). Habia, asi, nuevamente dos discursos
que suenan iguales y parecen encajar perfectamente el uno con el otro.
Nuevamente, sin embargo, no son compatibles.

Un anilisis semantico del verbo sempasmoom /nempasmoom (las dos for-
mas expresan la acciéon hacia y desde nosotros, respectivamente) revela
esta incompatibilidad (Kalisch, 2014b; Kalisch & Unruh, 2020). Nempas-
moom suele ser traducido al castellano como ayudar, pues hay experien-
cias (por ejemplo, aquella a que se refiere la expresion “ayudar a buscar
agua”) que pueden describirse paralelamente con nempasmoom y ayudar
en las respectivas lenguas'?. Sin embargo, los centros semanticos de ambos
términos difieren marcadamente. Ayudar significa “dar una mano”. Coin-
cidentemente, apunta facilmente a una intervencién en el actuar del otro
y, asi, a un actuar unidireccional; significa, entonces, “actuar en el lugar
del otro”. Nempasmoom, por su parte, se refiere a “hacer juntos una cosa,
actuar conjuntamente con alguien”. Cuando, por ejemplo, los enlhet ex-
presan Hepaasem’ sektoom —que significaria literalmente “ayudame con mi
comer”’— indican “participa en mi comer; compartamos mi comida”. De
esta manera, nempasmoom plantea compartir el actuar y habla de la parti-
cipacidén equilibrada de uno en el actuar del otro. En sintesis, un actuar

12 Es posible referirse con nempasmoom a la situacion “ayudar a buscar agua”. Mas usual, sin embargo, es
referirse a la misma con el verbo nengvahaney oo. En realidad, entonces, nempasmoomy ayudarno tienen
muchos contextos de empleo en comun.
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del tipo nempasmoom esta predispuesto hacia la construccion y el manejo
de contextos de equilibrio bajo el signo de la reciprocidad. Un actuar del
tipo ayudar, en cambio, prepara ficilmente para estructuras de dependen-
cia que son, de hecho, la reciprocidad que se hace imposible y es negada.

Retornemos al contacto inicial entre los enlhet y los blancos. Los
inmigrantes, ademas de ver y usar a los enlhet desde un principio
como mano de obra barata', sostenian que la apertura de los enlhet
hacia ellos estaria motivada por una carencia de todo que determina-
ria necesidades tremendas. Dado su trasfondo ideologico particular,
entonces, si no los podian ignorar, les tenian que “ayudar”, y pacifi-
carlos de paso'. De modo muy distinto, Savhongvay’ (2020a) y Kenteem
(en Kalisch, 2014a: 34s) dicen sobre la actitud de los enlhet durante
el encuentro inicial con los inmigrantes: “Les haciamos nempasmoom
—‘compartiamos con ellos, ayudibamos a ellos’— y esperabamos que
ellos nos iban a hacer sempasmoom —‘compartir con nosotros, ayudar a
nosotros’=". Es decir, a diferencia de los inmigrantes, los enlhet no en-
tendian su interaccién con aquellos como un trato estéril sobre un eje
como el de trabajo-remuneraciéon o carencia-regalo, sino como una
actuacioén reciproca que orienta a una construccién comuin. Desde
esta perspectiva, nempasmoom, la ayuda de los enlhet a los inmigrantes
—la de los verdaderos duefios de la region a los inmigrantes— debe en-
tenderse como la oferta de una vida compartida en su pais, la cual es-
taria basada sobre una responsabilidad conjunta. Acorde a esta logica,
Savhongvay’ (2020b) resalta que los enlhet no se rebelaron contra los
extrafios que habian llegado. Mas bien, los recibieron y compartian su
comida con ellos, tal como la compartian entre si. Suponian, pues, que
los inmigrantes coincidian con su planteo de una convivencia a lo
largo del compartir, de un actuar reciproco con respeto mutuo como

13 Faust (1929: 186s) escribe ya dos afios después de la llegada del primer grupo de inmigrantes: “Actual-
mente viven en la propiedad [que consiste de 55.827 hectareas; p. 183] unos 300 indigenas nativos de
la tribu de los lengua [enlhet]. Son muy pacificos y han demostrado ser de ayuda como mano de obra.
Trabajan nueve horas por el equivalente de 37 centavos de ddlares y son muy (tiles en el trabajo de limpieza
de la tierra (...). Es bastante seguro que nunca van a causar ningn tipo de problemas serios”.

14 Las fuentes menonitas hacen entender que los inmigrantes no veian la contradiccion entre un aprovecha-
miento de la fuerza laboral enlhet (el cual legitimaban con el argumento de que ellos mismos “no tenian
plata”; Kalisch & Unruh, 2014: 537) y la supuesta necesidad de ayudarlos.
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lo sugiere el planteo del nengelaasekhammalhkoo. En fin, se produjo un
gran desencuentro'.

El desencuentro

Kenteem (en Kalisch, 2014a: 34s) explica la manera en la cual los en-
lhet se percataron de este desencuentro. Al principio, dice, los inmigrantes
comieron lo que los enlhet les llevaban, pero pronto no aceptaron mas las
ofertas de los enlhet; solo querian dar, pero no querian ya recibir. “Habia
sido que no podian ya hacernos sempasmoom —no podian ya compartir,
ayudarnos’-”, califica Kenteem esta situacion. A diferencia del castellano,
donde “no compartir” equivale a “no querer dar”, entonces, para él “no
compartir” corresponde también a “no querer recibir”. Es decir, el dar
y el recibir tienen la misma importancia para que se pueda hablar de
sempasmoom. Este término, pues, se refiere al compartir y la participacion
equilibrados, y el que no quiere recibir reclama el protagonismo Gnico
para si mismo. Se impone, asi, sobre el otro y destruye el equilibrio. De
esta manera, la infraccion inicial contra el compartir —que era una in-
fraccién contra el recibir— equivale al inicio de ese desequilibrio que
determind la posterior dependencia de los enlhet de los inmigrantes. Se
inici6 no por la incapacidad de actuar que tendrian los unos, sino por la
usurpacién de las posibilidades de iniciativa de los otros. Aunque, enton-
ces, los blancos seguian (y siguen) hablando de su ayuda a los enlhet, para
estos no era mas posible hablar de sempasmoom. Las pautas de iniciativa
planteadas por ambos términos, pues, son diferentes y hasta opuestas.

A pesar de ello, las palabras ayudar y nempasmoom se siguen usando
como equivalentes en la traduccion. Los relatores ancianos, entonces,
usan el término ayudar cuando se expresan en castellano (o la palabra co-
rrespondiente cuando hablan en la lengua de los menonitas), aunque se
refieren a los significados de nempasmoom. En consecuencia, las personas
no-indigenas deben entender el constante pedido de enlhet por sempas-
moom —‘ayuda”—, conforme a la lectura del término ayudar orientada a

15  En realidad, el contacto nunca se dio en el orden indigena, sino que se establecio en el de la sociedad
dominante. Coincidentemente, solo desde la perspectiva en/het podemos hablar de un desencuentro. Des-
de la sociedad dominante no habia ningun desencuentro: ella estaba siempre decidida a someter lo que
encontraba en su camino.

310 Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019



| “Los enlhet no teniamos cosas’”.
La transfiguracion semantica como reflejo de la condicion colonial. |

una iniciativa externa, como si estos aceptaran su incapacidad de ayudarse
propiamente. En realidad, sin embargo, dicho pedido significa otra cosa:
la ansiedad por recibir ayuda, que los ancianos enlhet aparentan expresar,
se debe entender como la ansiedad por una apertura reciproca que daria
lugar al compartir y la participacion equilibrada. Asi, el desencuentro ini-
cial se ha perpetuado en una marcada descomunicacion.

La propuesta unilateral que se manifiesta en el término ayudar se repite
constantemente a través de la ya antigua experiencia de que los modos
unidireccionales de participacién en la sociedad nacional no dejan espa-
cios para la iniciativa propia y que la tnica posibilidad de comunicacién
va por el reclamo de apoyo de parte de la sociedad dominante. Coinci-
dentemente, el término sempasmoom —“hacer algo conjuntamente con
nosotros”’— ha recibido la segunda lectura de “hacer algo para nosotros”,
que se asemeja a la que tiene ayudar en castellano. Es decir, mientras la
lectura tradicional resalta el equilibrio, la nueva estd orientada a la espera
de una iniciativa externa y la coincidente transferencia de la responsa-
bilidad por si mismo a terceros. De esta manera, la propuesta unilateral
del concepto ayudarllegd a competir con la propuesta reciproca del con-
cepto nempasmoom dentro de un mismo término. Como en el caso de
nengelaasekhammalhkoo, se produjo un conflicto semantico en relaciéon a
la direccién de la iniciativa.

Procesos lingiiisticos...

Resaltan tres aspectos principales de resignificaciones, como las dis-
cutidas. Primero: la actitud avasallante de una sociedad ajena que se esta
instalando en medio del territorio enlhet define las pautas de comuni-
cacion con la misma. Sobre el trastondo del despojo de los enlhet y una
marcada privacion de sus posibilidades de actuacidn, ignora y excluye la
mirada autoctona. En consecuencia, se produce una profunda duda sobre
la validez de esta mirada entre los que la tienen, y la perspectiva externa
llega a superponerse sobre la originaria. Segundo: paralelamente, e in-
terfiriendo con este proceso de descomunicacién y desplazamiento, los
enlhet comienzan a redefinir conceptos culturales propios —entendidos
aqui como sintesis de imaginarios y practicas— y dan, coincidentemente,
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nuevas lecturas a los términos correspondientes de su lengua que contra-
dicen radicalmente el significado original de los mismos. Por tltimo: esta
reorientacion estorba el manejo lingtiistico de la historia propia, la cos-
tumbre, el imaginario tradicional y hasta las visiones posibles del pueblo.
Se produce una desarticulacion de sus mecanismos constructivos.

Para llegar a una cartografia nitida de esta desarticulaciéon y adquirir
una comprension clara de sus implicancias a nivel lingtiistico, es necesario
profundizar sobre el referido fendmeno de las dos lecturas opuestas de
un mismo término. La lengua apoya la referencia a imaginarios y prac-
ticas —y se relaciona, asi, con un sistema filosoéfico particular y un modo
de vida preciso—, pero no hace los conceptos correspondientes. En otras
palabras, los términos no son los conceptos sino que se refieren a conceptos
especificos; no significan sino el potencial de referencia a imaginarios y
practicas'®. Por mas que los términos de la lengua enlhet mantengan su
identidad fonética, entonces, en la manera en la cual los imaginarios y
las practicas se diversifican, los significados de estos términos cambian
también. Durante estos procesos de permutacion, la lectura establecida
de un término —los conceptos afirmados— y otra incipiente —los concep-
tos emergentes— llegan a coexistir, lo que significa que este término se
refiere a diferentes imaginarios y practicas a la vez. Hay aqui una posible
inestabilidad semantica que debemos mirar mas de cerca.

En un principio, las dos lecturas de un mismo término —una afirma-
da, otra incipiente— tenian una distribuciéon complementaria; es decir,
términos como nengelaasekhammalhkoo, paej a’sok o nempasmoom recibian
cierta lectura cuando correspondian a la convivencia dentro del pueblo y
se les daba otra cuando se hablaba del relacionamiento hacia la sociedad
inmigrante'’. Dado, entonces, que las dos lecturas dependian claramente
del contexto en el cual se usaba el respectivo término, este seguia siendo
inequivoco. Sin embargo, ante la paulatina reduccién del espacio enlhet

16 Aqui no hablo de términos que se refieren a entidades concretas. Pero adn en el caso de estas, con los
términos linglisticos no se refiere a “las cosas”, sino a una construccion mental de las mismas, a una idea
que tenemos de ellas. Es decir, al igual que la referencia a un concepto o una practica, la cual nos interesa
aqui, siempre es la referencia a un imaginario.

17 De esta manera, los jovenes enlhet piensan facilmente en una iniciativa externa cuando reivindican ayuda; y
cuando dicen que los blancos no quieren ayudarlos, se refieren con mucha probabilidad a que no quieren dar.
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y la coincidente consolidacién de la mision, la logica de sumisién y so-
metimiento instalada por la sociedad avasallante impregnaban cada vez
mas la vida dentro de la misma sociedad enlhet (Kalisch, 2013-2015). En
la medida en que avanzo este proceso, la diferenciacion de los contextos
a que las dos lecturas respondian respectivamente se volvidé borrosa, las
lecturas se superponian y los términos se tornaron ambiguos. Acorde al
hecho que el uso de los nuevos conceptos seguia en aumento, esta ambi-
giiedad se resolvia cada vez mas facilmente conforme a la lectura nueva
de los términos, y el significado tradicional venia perdiendo presencia.
Es decir, cuando alguien escucha hoy los términos, no los relaciona ya
con los conceptos tradicionales. De esta manera, aunque los conceptos
tradicionales siguen motivando practicas y actitudes concretas —siguen
planteando el eje de la reciprocidad y el compartir—, la posibilidad de
referencia lingiiistica a los mismos disminuia y hasta quedé eliminada.

...y sus efectos

Tal superposicidon de lecturas y el posterior desplazamiento de una
de las mismas constituyen un proceso completamente normal, pues asi
funciona la lengua para corresponder constantemente a las exigencias
de la respectiva actualidad. Sin embargo, el hecho que la transfiguraciéon
continua fuese normal no significa que deje de tener, en este contexto
preciso, efectos problematicos. No olvidemos que ocurrid a partir de la
brusca imposicidén de una propuesta de vida que era opuesta a la tradi-
cional y consideraba, ademas, la instalacién de un profundo desequilibrio
como natural’®.

En el analisis precedente he mostrado varios efectos de tal transfigu-
raciéon semantica. Con una posibilidad reducida de referirse a muchos
elementos fundamentales de la memoria enlhet se dificulta el acceso a
esta. Aunque, pues, alguien hable en los términos originales de estos ele-
mentos, el que los escucha los entiende a partir de las antilecturas que
reflejan el eje del sometimiento y la sumision. Es decir, limitado a las
lecturas nuevas, pierde una dimension de sentidos. Sus posibilidades de

18  En efecto, en las fuentes menonitas abundan las referencias a la supuesta superioridad natural de estos
sobre los enlhet (véase Kalisch & Unruh, en imprenta).
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diferenciacion se reducen v, asi, las de desafiar las constelaciones del pre-
sente a través de dichos términos. Es mas, las connotaciones valorativas
de estas lecturas nuevas las hacen en apariencia significar soluciones a las
constantes frustraciones de la vida actual. En realidad, sin embargo, apo-
yan una reflexiéon y actuacidon orientadas hacia el desequilibrio. En fin,
la paulatina construccién de una conciencia de sumisiéon —y su posible
afirmacién en una cultura de sumisiéon— se esta sedimentando visible-
mente en la lengua, lo que aporta lo suyo a la obstruccion del didlogo y
la reflexion sobre la propuesta original de convivencia en relacién a la
realidad vigente dentro de la sociedad enlhet.

El hecho de que herramientas sociales tan cruciales como la lengua
hayan sido cooptadas —secuestradas— por los intereses de otros, indica lo
dificil que es revertir la conciencia de sumision o, por lo menos, contra-
rrestar su consolidacion. Sin embargo, aunque las constelaciones concep-
tuales originales ya no estan accesibles a través de la lengua misma, esta
juega un papel crucial durante cualquier proceso de liberacion. Los re-
latos de los ancianos, relatados en enlhet —sean registrados artificialmente
o compartidos a lo largo del convivir diario—, constituyen un repertorio
importantisimo de dichas constelaciones y permiten recuperar, en un
trabajo cuasi arqueolégico, una comprension de la dimension original de
sentidos y significados. Entonces, el hecho que los enlhet mantienen su
lengua les garantiza la posibilidad de recurrir a esos relatos y realizar di-
cho trabajo arqueolégico de liberarse de los conceptos que encarcelan la
reflexién y la someten a la voluntad de otros; de liberar la misma lengua
y reinventarla una vez mas en favor de su pueblo. En cambio, perdida la
lengua propia, las constelaciones conceptuales originales se pierden in-
defectiblemente. Durante el proceso de abandono de la lengua original,
pues, la memoria no es realmente traducida a otra lengua, sino que llega a
manifestarse en la otra lengua “en un proceso de traduccion sin traductor
que borré por completo el original en el acto de transposicion (...) a una
forma que nunca tuvo antes” (Heller-R oazen, Daniel. 2008: 172). Este
“acto de transposicion”, que se realiza inconscientemente, ocurre bajo la
logica ajena de la lengua sustituta que es, a la vez, la de la sociedad avasa-
llante. Lo que se pierde, entonces, son precisamente aquellas peculiarida-
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des de los sentidos originales que constituyen las semillas de una posible
liberacion. Para la gente de la sociedad colonizada, entonces, la memoria
se vuelve irrecuperablemente vaga, dudosa, imperceptible, irrelevante.

Reconstrucciones

Todos los ejemplos expuestos muestran claramente la corrupcion del
concepto del compartir. Mas alla de la disminucién de posibilidades de
protagonismo, del debilitamiento del potencial comunicativo y de dife-
renciacion y de la creciente pérdida de una base de criterios comunes,
esta corrupcidon produce una obstruccion del afan originalmente com-
partido dentro de la sociedad enlhet: el afan por el equilibrio se resigna
en un mundo que funciona a lo largo del sometimiento. El afan por la
libertad se frustra constantemente hasta esconderse bajo estrategias de
sumision. El afan por el compartir —el cual supone una iniciativa propia
que piensa en el otro— se ha vuelto una ansiedad por recibir que reclama
la iniciativa al otro y apoya, asi, una actitud pasiva; hasta la espiritualidad
fue encarcelada en una religién que se consume pasivamente a través de
sermones desde el pulpito. Esta nueva configuracion de la toma de ini-
ciativa carece de potencial para generar dindmicas en la sociedad a través
de las cuales se tejeria la convivencia de manera equilibrada.

Las transfiguraciones de la vida enlhet a nivel practico y conceptual
apoyan dinidmicas que, estando en aumento, atentan constantemente
contra otras de arraigo tradicional y que estan en detrimento. En esta
situacion, se erige una duda enorme, apremiante: ;permanecen opciones
para reconstruir la vida sobre un concepto de armonia propio que si
sigue vigente en la sociedad enlhet? Esta interrogante estd directamente
ligada a otra: shay formas para recuperar aquel protagonismo propio que
es imprescindible para poder realizar la vida bajo categorias propias? El
analisis de pasos posibles que respondan a estas interrogantes queda para
otros trabajos (Kalisch, en preparacion).
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Resumen

El articulo recoge los recuerdos de los ancianos nivacle sobre el lider
TOFAAI, extraidos de las entrevistas realizadas por Miguel Fritz en 1994.
Fueron entrevistados 17 ancianos que todavia habian visto la llegada de
los primeros misioneros Oblatos (1925 en Esteros; y 1927 en Fischat). La
segunda parte son entrevistas con ancianos, realizadas mas recientemente

por Nicolas Richard.

Palabras clave

Memoria histérica del pueblo nivacle, matanzas, bolivianos, militares,
misioneros.

Abstract

The article collects the memories of the nivacle elders about their leader
TOFAAI, extracted from the interviews conducted by Miguel Fritz in
1994, 17 elders who have seen the arrival of the first Oblate missionaries
were interviewed (1925 in Esteros; and 1927 in Fischat). The second part
of the article includes interviews conducted more recently by Nicolas
Richard.

1 Misionero Oblato de Maria Inmaculada, Vicariato Apostdlico del Pilcomayo. Licenciado en Antropologia por
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el Institut des Hautes Etudes sur I'Amérique Latine (IHEAL) de la Universidad Sorbonne Nouvelle. E-mail:
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Keywords
Historical memory of the nivacle people, killings, Bolivians, military, mis-
sionaries.

Fuente: Foto de José Seelwische - Archivo del VAP.

322 Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019



| Tofaai |

¢Tofai?

Escrito asi, lo encontré, anos atras, en la contratapa de la revista Accion:
un aviso comercial de una empresa que vendia autobuses. Enseguida me
llamo la atencidn. A mi llamada, la recepcionista contestd amablemente
que ni idea tenia, porqué su empresa tenia este nombre. Conectindome
con el propietario, éste me contd lo siguiente; su abuelo fue el famoso
“Comandante Ayala”, procer de la Guerra del Chaco, sobre la cual escri-
bi6 varios libros. Sin embargo, le habria dicho, que el verdadero héroe de
la guerra habia sido TOFAALI, indigena nivacle (en aquel tiempo se decia
“chulupi”), quien les habia salvado la vida, ayudandoles a encontrar agua.
Y que su plan era escribir su préximo libro sobre él, proyecto que ya no
podia llevar a cabo. Pero que €l, su nieto, tenia ese material a mano.Y me
prometi6é hacérmelo llegar, para que yo pudiese escribir algo. Otro pro-
yecto fallido —lo de enviarmelo y lo de escribir—. Perdi contacto con ese
sefior y esta empresa (que por lo visto ya no existe) y perdi el entusiasmo
de escribir sobre TOFAAL.

Actualmente vivo en Fischat —misién que “mis hermanos mayores”,
los Misioneros Oblatos entonces, comenzaron en 1927—, con el aval del
mismo TOFAAI. Hoy, el colegio de esta comunidad lleva su nombre.
Con la sorpresa que la amiga Marilin R ehnfeldt buscaba material sobre
TOFAAI porque sus alumnos le habian preguntado por ¢l, me encuen-
tro también con su invitacidn de escribir, re-entusiasmandome entonces
a “volver al archivo™. Tengo toda una coleccion de recuerdos. Los voy
a presentar: primero los de los mismos nivacle —ancianos que lo habian
conocido todavia; y los jovenes, segiin lo que ellos han escuchado de él—.
Y después de los misioneros Oblatos, en primer lugar, pero también de
anglicanos y de un mennonita. Agregamos algunas cuantas citas que se
encuentran en libros de estudiosos de la cultura nivacle, bajo el titulo
“Antropologos”.

Sobre los indigenas nivacle ya se ha escrito bastante, describiéndoles
como cazadores, recolectores/as, como (semi-) némadas. Buscando los
rastros —como lo hacian los buenos cazadores— nos encontramos con otro

3 Tengo una coleccion de 13 paginas con todas las citas que he podido juntar. Archivo propio.
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rasgo mas de esta rica cultura chaquena: el de guerreros. Es la imagen que
nos transmite aquel personaje: TOFAAL

El interés de este trabajo se centra entonces netamente en el personaje
de TOFAALI, rescatando todos los recuerdos que pudimos sobre él. Y de-
jando de lado muchos otros recuerdos, mucha mas historia, muchos otros
personajes. De eso, se puede leer en las investigaciones del antropdlogo-
historiador Nicolas Richard, a quien agradezco haber abierto su erario
de ricos materiales de entrevistas y escritos propios. Como me he servido
generosamente de ellos, firmamos juntos este trabajo. Intentaremos al
final una apreciacién de TOFAAI, segtin la memoria historica.

La primera parte de los recuerdos de los ancianos nivacle son extraidos
de las entrevistas que realicé en 1994 durante la investigacion para mi te-
sis. Fueron 17 ancianos que todavia habian visto la llegada de los prime-
ros misioneros Oblatos (1925 en Esteros y 1927 en Fischat), todos ellos
ya fallecidos®. La segunda parte son entrevistas con ancianos, realizadas
mas recientemente por Nicolas Richard. Una entrevista con un oblato,
la realicé yo, mientras que todos los otros materiales pude encontrar en
diferentes archivos.

Recuerdos de nivacle
Nivacle ancianos

Teresa CUTENO
- (Y después, el uiltimo fue el cacique TOFAAI?

Primero era TOFAAI como cacique. TOFAAI fue un cacique verdadero. Como
cacique tenia a todos los nivalle a su cargo.

- ¢Cémo eran los primeros misioneros: buenos o malos?

Buenos, buenos; no eran malos. Nos querian, querian a los nivacle. Estuvo
contento TOFAAI contento estuvo aquel TOFAAIL Contentos estaban, por-
que ellos ayudaron; ayudaron también que los blancos no terminaran con los

4 V. Fritz, “Nos han salvado”, pp. 171-303.
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nivacle, cuando llegaron los paraguayos. TOFAAI junté a su gente, les puso en
fila para el padre JEFE”.

Todos tenian puestas sus flechas, cuando se concentraban; y alli llegé el jefe de
los paraguayos. Querian atropellar nuestra aldea. Pero estaba NAMQU'E
LHTSEVTEI quien puso en el camino un letrero.

Dijo TOFAAL
"Vayan afuera, vayan, corran de una vez; formen fila para el jefe; preparense".

Pusieron todas sus flechas y miraron al jefe. Nosotros miramos de alla en ese
momento, de donde estabamos.

Pero eran muy malos aquellos soldados; habia muchos, lleno estaba el camién.
Se llamé también a una mujer que sabia cantar "t6tén”’; ella soplaba sobre
los paraguayos. Soplaba de veras alrededor de TOFAAI, cuando ese pasaba.

Habia muchos nivacle; los paraguayos hesitaron.

"Vengan junto a nuestro jefe, para que nos ayude", dijo TOFAAIL Los nivalle,
muchisimos, estaban muy enojados.

Se pusieron muy malos contra los paraguayos; sino, nos hubieran exterminado.
Esos paraguayos no querian que viviéramos. Ahora nomads se hacen los mansos,
estos paraguayos. Esto es lo que siempre comento.

jCémo eran tan malos los paraguayos, pero muy malos!. Pero los bolivianos
eran sus compueblanos antes, o no eran sus compueblanos; llevaban mucho
tiempo de compueblanos. Desde aquel entonces eran sus compueblanos, que or-
ganizaba el finado JEFE. Desde aquella vez organizaba el finado JEFE tam-
bién al que recién nombraste. Organizaba también a los bolivianos, y los tenia
bien organizados. Ensefiaba también al que mencionaste, el jefe de los Ele®.

[e=]

Se refiere al P. Augusto Schéfer.

“Sacadiente”, se refiere al P. Walter Vervoort, posteriormente primer obispo del Vicariato Apostélico del
Pilcomayo.

Realizar el ceremonial de guerra; V. Seelwische, Diccionario 2016, p. 277.

Ele: palabra que proviene de una transformacion de “inglés”; hoy en dia significa sacerdote.
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Teresita Tiii MALDONADO

Las mujeres, muchas mujeres cantaban. Cantaban dentro, de repente apare-
cieron muchos; llegaron los nivalle, llegaron a caballo; eran muchos los que
llegaron a caballo. Cuando estaban por llegar al pueblo, entonces empezaban a
tirotear al aire libre. Hacian eso para que el caballo no le tenga miedo al ruido
del arma.

Si, asi era el primer paso que hacian los antiguos nivacle. Llegé TOFAAI al
ultimo llegé TOFAAL

- ¢Le viste a TOFAAI cuando llego?

Si, lo he visto. He llegado a ver a TOFAAL
- ¢Los nivacle le tenian miedo?

No; cuando uno es cacique, llega como tiltimo.
- ¢Estaban contentos cuando llegé TOFAAI?
Si, estaban contentos.

- ¢ También los Ele estaban contentos?

Si, contentos, contentos estaban.

- ¢No tenian miedo?

No, no tenian miedo, cuando tiraron sobre ellos. Se tiraban, cuando estaba cerca
del pueblo, lo tiraban, tiraban sobre él. Estuvo en su pueblo Fischat.

- ¢Fischat era el pueblo de TOFAAI?

Si, Fischat era el pueblo de TOFAAI Ahi estaba, estaba en Fischat; pero llegé
en donde estaban los nivalle.

Llegé, llegd a una fiesta grande y celebrd.
- Pero TOFAALI dicen que estaba muy acostumbrado a matar a los blancos.

Estaba acostumbrado a matar a los blancos; a los blancos mataban, a los toba,
los toba y los bolivianos.

- ¢Por qué no maté a los misioneros?

No, no los maté.
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- ¢Por qué?

No, no los maté, a los misioneros no los mato. Por eso, no vivia ni un blanco
en Fischat; no vivia, no les permitia. Porque pelearon con los de la otra banda;
los nivacle pelearon. No permitié que ningiin blanco viviera en Fischat. No
les permitian. Si.

- ¢ Y los misioneros no les despreciaron por ser asi sus caciques?

También a los misioneros que estaban en ese lugar, los mezquinaba; los mez-
quinaba. Habia nivacle que vivian alrededor. Mezquinaba que estuviese un
samto’. Encuentra un boliviano en su aldea, lo mata.

- ¢Habia nivalle que no querian a los Ele?
Los querian los nivalle.
- ¢ Todos?

Si, todos los querian. Porque tenian su aldea alrededor de pueblo. Alrededor del
pueblo, todos los querian, todos los querian.

- ¢Habia nivalle que se quedaron junto a los Ele?

Quedaron, quedaron; habia un cercado alrededor del pueblo. Aqui estaba el
pueblo, donde espiaron los bolivianos. A la medianoche llegaron los bolivianos.

Mezquinaba TOFAAIL mezquinaba a Fischat, mezquinaba, animaba a sus
guerreros; animaba a los nivalle, les animaba; por eso no vivia ni un blanco,
no vivia.

Si, eran los bolivianos, solo ellos eran malos. Guerreaban contra los nivacle.
También los de la otra banda. Ay. Todo el dia peleaban; se escuchaba el ruido de
las armas. Se lo escuchaba todo el dia. De los nivacle, nadie estuvo herido. Si.
Se los mato de la Argentina, y también de los soldados. Dos estuvieron heridos,
pero nadie de los nivacle. Cuando llegaron, estuvieron todos blancos de tierra,
porque pelearon en el barro. Ah, mucho barro.

A esta hora se escuchaban las armas. Aqui estuvo el sol, cuando termind, porque
se mataron. Los nivacle mataron; si, pero volvieron. Ya se escuché cerca el sil-

9

Palabra que significa “hombre blanco, criollo”.

Suplemento Antropoldgico - Vol. LIV N. 2 - Diciembre 2019 327



| Miguel Fritz - Nicolas Richard |

bato. El silbato de los nivalle se escuchd, porque TOFAAI los animo. Instruia,
animaba a los que llegaron. Los blancos se olvidaron de su ropa. Grandes eran
los vestidos de los soldados. Los de Argentina también dejaron sus gorras. Entre
dos los rodearon y los mataron. De los nivalle, nadie estuvo herido. Pelearon
por su pueblo Fischat. No habia ningiin blanco, no les permitia.

Matias Alipa JORGE

St, cuando era joven, vi primero al ELE UJ". Habia muchas cosas que traje-
ron; habia pequenias fabricas, cosas chicas que nos repartieron, antes cuando era
nifio. Era nuevo que habia caramelos, los tiraban de arriba hacia abajo, en el
tiempo pasado. Pero mi tio no queria escuchar, TOFAAI no queria, porque él
sabia. Antes, los nivaCle tenian conocimientos y no eran pobres.

Pero la bebida les hizo odiar enseguida a los bolivianos. Querian matar
también a los paraguayos que eran compaiieros de mi tio, el cacique TOFAAI
porque ellos mataban a los ancianos cuando los vieron pescando o les encuen-
tran en el rio; les tiraban y murieron. Entonces ya no salian a pescar, porque
tuvieron miedo. Pero, ahora, nada no pasa, si: nada.

Cuando llegd, se encontrd con los paraguayos; sabia sacar su panuelo, y asi
le hicieron. TOFAAI sacé vy tiré al suelo su paiiuelo. Dijeron: "jsera que no
es malo aquél?" Llego donde los paraguayos, y lo abrazaron todos. Entonces
dijeron: "hay alguien que esta con ustedes". "Si, hay. Estan los Ele". "No; los
vamos a matar".

Y les dijo: "no los deben matar; son mis amigos. Mezquino a mi hermano".
i s g q
- ¢Cudantos escalpes tenia tu tio?
Muchos, o nueve, pero ya hacia mucho tiempo; muchos. Ella también los vio.
) , pero y po;
- ¢Era realmente tu tio?

Si, mi tio de verdad; era mi tio. Era hermano de mi padre, de un mismo padre
y una misma madre. También los blancos le tenian miedo.

10

“Sacerdote grande, gordo”; se refiere al P. Enrique Breuer.
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- ¢No le tenian miedo, los de tu edad?

Si, le teniamos miedo, porque sacaba los dientes. Yo creia que era malo; asi nos
pasé. Asi se llamaba NAMQU'E LHTSEVTEI Lo llamabamos ast, cuan-
do éramos nifios. Pero no era malo. Teniamos miedo de balde. Enseiaba a los
jévenes. Si. Solia cantar, para escucharnos a nosotros también. Nos enseiiaba
a escribit, pero no le haciamos caso. Por eso no sé escribir. Porque TOFAAI no
nos dejaba tiempo para estudiar; siempre me llevaba.

Alberto Td'yaa GOMEZ

- ¢Los Ele observaban acaso vuestras fiestas, las ceremonias de la iniciacién, del
cacique 'y todo eso?

Los Ele vieron eso, vieron cuando bailaron. Se celebraba la iniciacion de las
chicas.Y también de los jovenes; se cantaba en la ronda. Pusieron zapallo, san-
dia, maiz, al canto.

- ¢ Qué dijeron cuando vieron vuestras fiestas, les gusto?

Si. Les parecia bien, porque la iniciacion no es pecado.Y también da gusto,
cuando ponen sus plumas.

También vieron a la otra:'18'ti. El nivacCle, su bebida. Pero eso no es bueno. Se
los hacia cuando habian matado a un toba o a un blanco. Entonces se hacia
168'ti; fiesta grande era. Las mujeres tétonch'e preparaban las plumas de aves-
truz. Habia canto. Si, también TOFAAI participaba. Si, también los vieron
los Ele. Muchos afios lo vieron. También a SAPO y a ANTONIO que eran
caciques. Vieron también cuando se tocaba el t6'lhds'"; si, tocaba el t8'lhés. Un
dia hubo fiesta en Fischat; también en Esteros se hizo el vatédt'?. También
participd NAMQU'E LHTSEVTEI para observar. Puso la corona de la gar-
za rosada en su cabeza; también subié al caballo adornado. Si, NAMQU'E
LHTSEV'TEI fue coronado y subié al caballo; estuvo muy contento con los
nivacle. Si, NAMQU'E LHTSEVTEI vio toda la fiesta de 18'ti. Si. Tam-
bién vio el Vancaclén™. Para todo eso falta cine, para verlo. Muy lindo era el

11
12
13

Cantaro de boca ancha; V. Seelwische, Diccionario 2016, p. 276.
Chicha; V. Seelwische, Diccionario 1990, p. 147.
Matar a golpes; V. Seelwische, Diccionario 2016, p. 317.
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baile. Cuando termind, toda la chicha de maiz estaba lista para tomar, lleno el
porongo. También la chicha de algarrobo, tomaron también. lambién tomaron.

-Y los Ele, shabia los que probaron la chicha de algarrobo?

Si, el P._]OSE probo la chicha de algarrobo en la calabaza. Puso un balde para
llevar. Todo el resto tomaron los servidores. Si.

Si, al primer nivacle, yo lo he visto; no habia otro. Todos los otros ya murieron.
Solo yo de los que lo han visto.

Mira, los primeros: SHILOS'AI YIVOCLON era cacique de Esteros. Y
el otro cacique, también de Esteros, se llamaba ONT'ALY el otro vivia en
Toyish; se llamaba SILOCOAIYIVOCLON; era cacique. El otro YIVO-
CLON también SIVACLIYIAAI cacique era de Toyish. Si, y otro se llama-
ba CASHAVAT, también de Toyish.Y los de Fischat también. TOFAAI y su
hermano VOITSOOL.

- ¢Cémo era su nombre?

Pero mis abuelos siempre quedaban en su pueblo. La comunidad de mi abuelo
era, sabes: Campo Laguna Cuéllar. Si esto es Esteros, queda a una distancia
un poco larga, hacia Laguna Cuéllar, en donde esta Sanchez y la Laguna
Jpdéc. Esta es la comunidad de mi abuelo. Yo soy de Esteros, esa es mi comu-
nidad. Mi abuelo se llamaba TOOTA, ast se llamaba.Y su sobrino se llama
C'AVAC'A. Con él quedamos juntos en la misma comunidad. Nos hicimos
fuertes por ella, cuando los bolivianos se pelearon. Se pelearon con los argenti-
nos cuando pasaron su tierra. Asi fue; no querian aflojar. Eso no estaba bien,
cuando querian quitar nuestra tierra. También sé adénde se fueron todos los
ancianos. Los caciques de Tinjdque'*. Ahi estuvo el cacique que se llamaba
CLESATA] T'ACJUUS (rodilla de machete). También el cacique de Utsi-
chat, que se llamaba JANOALI si JANOAIL Tambiéen él de Vivojiy; se lla-
maba CHéjQUIYINA]. Vévojiy esta al otro lado.Y los de Tinjéque', no me
acuerdo de sus nombres. De alli comienza a hacer su pueblo. Conozco todos los
ancianos. Grande era la tierra de TOFAAIL Su aldea era Joccat, y el Utsichat,

14

Palabra que significa “hoyo”; transformado en “Tinfunqué”.
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eso era su campo. TOFAAI era el mas grande; todas las comunidades quedaron
a su cargo, también Toyish. TOFAAI era el cacique mas grande. Primero, su
nombre era JU'MACLIT, y después se llamaba TOFAAIL Yo he visto a toda
la gente; si. Conozco todos los diferentes lugares. Hasta los Eclenjui. Esta
también su viejo cacique, SII'T'T'A. Ahi pasé cuando ya era mas grande, asi.
Pasé 3 veces por alla. Todo esto siempre cuento, porque todos los que he visto,
eran buenos. Todos se amaban entre si. Nada de pelea, ni guerra. Nadie mataba
a su pariente; pero ahora, los nuevos matan a su pariente, a su amigo; eso no
es bueno. Todos se amaban, hablaban de Fitséc'0yich'; los antiguos nivacle
hablaban de Fitséc'dyich; dicen que lo vieron.

MATI'A y Abram TOVALHJA'YI
- ¢Y los Ele no les dieron nada; acaso les dieron algo los Ele?

Nada nos dieron; nada para comer dieron. Porque habia mucha gente, mucha
gente. Viviamos en el monte.

Viviamos alrededor de la casa de los Ele, viviamos cerca de ellos. Asi éramos:
viviendo alrededor de la casa de los Ele. No se sabia quién era que mas se
asustaba por los paraguayos. Asi éramos, tuvimos miedo de los paraguayos. Sin
embargo, no eran malos los paraguayos. Si, todavia vivia TOFAAL

- ¢Le has visto a TOFAAI?
Si, lo he visto al cacique TOFAAI todavia vivia él.
- ¢ También tuvo miedo é1?

No, no tenia miedo.

Jorge Calot CASTILLO
A los Ele, les gusté el Vataasnat'’, porque no habia nada malo.

Era TOFAAI quien enseiié a los nivacle. Dijo: no hagan macanas. Tomen
bien. Tomaron chicha de algarrobo. Tomaron, estando juntos, hasta terminar.

15
16

17

Nombre que dan los Nivacle a una parcialidad choroti; V. Seelwische, Diccionario 2016, p. 122.

Dios; personaje principal de la mitologia nivacle (Diccionario 2016, p. 134). Los nivacle catdlicos usan la
palabra indistintamente como “Dios”, mientras que los mennonitas lo consideran “un dios pagano”.
Fiesta de iniciacion de una joven después de su primera menstruacion.
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Asi estaban en el pueblo.

- ¢Los Ele observaron el Vataasnat y el T6'ti?
Lo miraron.

- ¢Habia borrachos?

Habia. A los Ele no los importaban los borrachos; ellos también probaron un
poco de chicha.

Los Ele llevaron tabaco a los nivaCle; una porcién asi se dio a TOFAAIL Una
hoja a cada uno. Lo que sobraba, guardaban. Dijeron: les vamos a guardar y
cuando tomen otra vez, se lo daremos.

Los nivacle no les tenian miedo a los Ele; escucharon a los ancianos y dijeron
que obedecieran, aunque no eran cristianos todavia.

TOFAAI también les enseniaba a los nivacle; les dijo: no hablen a los Ele. Los
Ele sienten afioranza por nosotros, por eso nos trajeron los soldados para que
los samto nos dejen en paz.

TOEFAALI no era cristiano; pero yo ya me hice cristiano antes, cuando tenia
esta postura.

Yo no participé en la manera de actuar de los nivacle, solo los nivalle.
Y los muchachos, aunque ya no eran nifios, todavia no bailaron.
Los bolivianos pasaron por aqui en la guerra y querian atacar a la mision.

Alli estaba la primera aldea.Y los paraguayos pusieron un letrero en el portén.
TOFAALI ya se presenté alli, pero los paraguayos no le hicieron nada. Dijeron
los paraguayos: ellos son de veras Ele; realmente, no son bolivianos al final.

Habia un nivacle que guio a los paraguayos desde General Diaz; les guio y
les dijo: si, hay nivalle en la misién; no hay bolivianos.

Y asi, los paraguayos no hicieron nada. Después mandé el comandante a sus
soldados diciendo: pongan las armas. Y los pusieron a los paraguayos sus ar-
mas. Se les dio una oveja. TOFAAI les dio una oveja; una oveja les regald, y
comieron los soldados.
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Y en Esteros estaban los soldados; alli habia. Ahora no queda ninguno. Esta-
mos solo nosotros.

Era ya de veras un pueblo, donde vivia este; era un pueblo grande en aquel, lo
que hicieron los jévenes. Juntos eran fuertes los nivacle. Levantaron un cerco
de quebracho colorado. De este tamaiio lo levantaron, los palos de esta altura;
asi lo levantaron. Una puerta tenia. Este Fischat tenia su puerta hacia el rio.

Los Ele, enseguida contaron a los nivacle cémo es Dios; nos ensefiaron mucho.
7
Eramos jovenes, cuando hicimos la vieja iglesia.

Los Ele, pronto sabian el idioma nivacle. Habia la escritura; todos los Ele la
sabian. Un largo rato, los Ele no sabian la lengua nivacle, hasta que al final
la sabian. Entusiasmo.

Todavia no habia hermanas. Asi que los Ele cocinaban antes; todavia no ha-
bian llegado hermanas.

Después, cuando ya estaban mucho tiempo los Ele, ahi llegaron las hermanas;
vinieron de su pais.

Los Ele les ensefiaron a los futuros cristianos como tenian que ser; y asi llegd
el momento en que los primeros nivalle se hicieron cristianos.

Dijeron los Ele: ahora todos ustedes seran cristianos. Cuando los nivacle ente-
ramente, escucharon bien lo que ensefiaban los Ele dejaron de lado su mal com-
portamiento; les causé vergiienza. Puede ser que los nifios hoy en dia también
tengan vergtienza frente a los Ele, asi como los primeros nivacle. Los nivaCle
antes atendieron muy bien a la ensefianza de los Ele. Eso, porque TOFAAI
les habia ensefiado y dicho: hagan caso a los que vinieron junto a nosotros; no
macaneen. Los antiguos nivacle escucharon mucho también a sus padres cuan-
do les ensefiaron; les hacian caso. De ahi quedé eso, que les escucharon mucho
a los Ele.

CLISCHE

TOFAAI insistié a los nivaCle de adelantarse; les insté contra los blancos, para
que ellos (los nivacle) sean los primeros en matar a los soldados bolivianos. En
ese momento, TOFAAI maté a los soldados, cuando estaban por comer; les tir
y termind completamente con ellos.
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Los nivacle no querian ensefiar a los Ele porque era igual lo que antes habian
ensefiado sus padres, a lo que los ancianos escuchaban cuando enseiiaban los
Ele. Los primeros nivacle ya sabian en tiempos remotos que existe Dios, al cual
también llamaban Fitséc'dyich.

De ahi vino que los nivacle dejaron de ser gente del mal, como mi finado es-
poso, quien mataba antes, cuando se peleaban con los soldados bolivianos. Los
nivaCle robaban ovejas, los robaban de los soldados blancos y robaban vacas.
Antes los nivalle tenian vacas.Y cuando murio TOFAAI se le robd también
vacas. Los nivaClen tenian vacas, ovejas, caballos.

Santiago Esco6 CRESPO

Si, el P MIGUEL pensé en mi, pues nos quiere a los nivacle y me pregunta
por los Ele, cuando recién llegaron. Yo ciertamente no sé leer y escribir, no pue-
do indicar fechas ni dias. Pero recuerdo como llegaron los primeros misioneros;
nuestros padres se sorprendieron, porque no conocian todavia a los Ele. Pero
el general TOFAAIL que en nivaCle se llama tambien SCANO —su nombre
completo en nivalle es TOFAAI SCANO- relato ahora qué cosa decidio en-
tonces TOFAAIL Aquellos Ele no eran como los argentinos; eran bondadosos,
eran buenos para con nosotros y por esta razon, los antiguos nivalle no los
mataron, pues estaban en aquel entonces en situacion de guerra.

Cuando llegaron los primeros Ele, llegaron hasta la aldea de TOFAAI Joccat.
No les gustd quedar alli y volvieron a donde esta el Nuugjji'®, lo que hoy en dia
es Fischat. Nuujji queda cerca de donde esta ahora la misién.

Pero no les gusté ese lugar tampoco.Y se mudaron y se radicaron donde ahora
es la misién de San José; alli, al fin, se hicieron casa.

Ya habré tenido en aquel entonces unos 16 anos, cuando vinieron los Ele
por aca, y los nivalle se juntaron con ellos. Llegaron al lugar llamado Yi'y4dj

18

Lugar dentro de la tierra de Fischat, de una antigua aldea nivacle donde se estableci6 la primera mision que
ahora estd en Fischat mismo; V. Seelwische, Diccionario 2016, p. 562.
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T'iyéjjavte (es el lugar donde estaba el primer puente en el camino hacia Ben-
Jjaminkue). Alli los paraguayos hicieron campamento cuando llegaron. Y los
bolivianos 'y los nivalle decian: " Vinieron los paraguayos; alli estan!"

TOFAAI salié de su casa. Fueron junto a TOFAAI con el P JEFE; se ha-
bian puesto por la cabeza una vincha. El nivacle habia puesto también una
vincha; lo mismo hizo TOFAALY lo mismo VéCéQUITA]. Y como ter-
cero estaba con ellos un nivacle de nombre FORTUNATO, el cual entendia
castellano.

Dicen que TOFAAI dijo: "Y ahora, hijo mio, dime si es cierto que vinieron
los paraguayos. Ese Ele nos ha salvado la vida.Y terminé el tiempo que nos

mataron los tucus”"’.

Dicen también que TOFAAI tenia confianza en el Ele; se apoyaba en él
cuando llegé el Gral. SANCHEZ, y el Crel. MORINIGO. Habia muchos
tucus; los paraguayos no mataron a ningiin boliviano.

Llegaron de esta forma muchos nivacle a Fischat; muchos nivacle vinieron para
saludar a TOFAAI Dijeron:

"Esta bien que han corrido a los bolivianos; a nosotros, los bolivianos casi nos
habian exterminado. No nos permitian ir al rio a pescar. Ese Ele nos ha sal-
vado la vida".

Y con toda alegria presentaba al Ele. Decia: "Ese Ele nos ha salvado la vida
en aquel entonces.Ya no teniamos a dénde huir; no teniamos a dénde ir; estd-
bamos a punto de morir todos, si no fuera la suerte que este Ele viniera".

Asi decia TOFAAIL cuando vinieron los paraguayos; y estaban en buena rela-
cion con ellos. Alli habian colocado sus fusiles, juntandolos entre 3.Y comenza-
ron a asar iguanas y piripipi y todo lo que traian. Nosotros los observabamos;
yo lo vi cuando era joven; tenia 17 afios entonces.

Y dijo TOFAAI: "No. Deja. No vamos a tener jefe cuando él se haya ido.
¢ Quién nos ayudara cuando peleemos con los samto? Nadie. Somos pocos",
dijo TOFAAI "somos pocos, los samto son muchos, no podremos resistir". Asi

19

Significa “hormigas”, asi le llamaban a los bolivianos.
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decia y ordenaba a sus siibditos, porque TOFAAI era un jefe, al que se obede-
cia; TOFAAI era un verdadero jefe.

Argentina ayudé en aquel entonces, ayudé a los viejos. Les dio silla, para ta-
parse, cuando en este tiempo preferian y no habia nada para agarrar, nada, no
hicieron su comida, pero trabajaban juntos. Agarraron maiz, sandia y muchas
cosas y de veras no sufrian hambre. Ajj. Si, porque no habia vacas, solo los
samto antes tenian vaca. Dos veces, se le llevé una vaca a la aldea de TOFA-
Al lo vi también. Dijo TOFAAI: "Si. No importa que no me la regales, es
bueno, no hay nada malo. Dejaras a tu animal cuando acabe, cuando salga de
su corral. Ajj. Si; pero no vinieron los samto.

Marcos Nujach'e MORENO y SOCOLHAI

Habia otro dia de fiesta, que llamaban Vatdot. Eso se celebraba también en
Fischat, porque habia muchos nivaCle alli. Se reunia muchisima gente para
celebrar el [hédt de TOFAAIL Sus siibditos organizaban el ceremonial como si
fuera el presidente que reiine a su alrededor sus ministros. Porque tenian siem-
pre en mente que se encontraban en guerra con los toba - juutshinjas®. Con
ellos guerreaban. Habia otros toba también que se llamaban pilagas; también
con ellos guerreaban.

Un dia TOFAAI reunié a sus subjefes y ciudadanos. Hubo gran alegria. Y
se aumentd la alegria cuando se comenzé a tocar el tambor "lhanddc"™'.Y se
reunieron los nivacle que eran como su estado mayor; y dicen que TOFAAI
estaba entre ellos como el presidente. Continuamente daba sus ordenes. Asi
como hay dia, se dice, que lanzan sus arengas sus jefes.Y cuando terminaba su
discurso, todo el mundo le gritaba, porque estaban alegres y contentos. No per-
mitia que les sorprendieran problemas. Asi procedia en aquel entonces y todo el
resto estaba feliz y contento. Yo era joven. Tenia mas o menos 12 aiios, cuando
presencié una fiesta asi.

No entendia lo que se decia; lo miraba nomas. Lastimosamente, recién tenia 12
aiios en aquel entonces.

20
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Nombre que dan los Nivacle a los Tobas argentinos; V. Seelwische, Diccionario 2016, p. 160.
Bombo; V. Seelwische, Diccionario 2016, p. 164.
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Pero en esta forma se desarrollaba la fiesta.
- ¢Y cuando celebraban las fiestas, fueron también los Ele para participar?

Si. A los primeros Ele les gusté cuando lo vieron la primera vez.Y ellos parti-
cipaban en medio del séquito de TOFAAL

- ¢Lo han visto, la fotografia de la fiesta?

Si. Cuando hacian estas fiestas, jugaban de balde al payaso, como se dice. Asi
como en el circo, los que llaman alli payaso. Asi hacian las fiestas en aquel
tiempo. jBah! Asi lo llamaban en aquel entonces. Pero después de 5 afios por
alli, entonces dejaron eso; entonces los Ele se dieron la vuelta y cambiaron de
actitud 'y comenzaron a oponerse. Se oponian a lo que solian hacer los anti-
guos. Se oponian a que tomaran chicha. Se oponian a las luchas. A todo eso
se oponian en aquel entonces. Al comienzo lo habian admitido y presenciaron
las fiestas. Pero en los afios posteriores se opusieron decididamente.Y alli en
adelante prohibian que asistieran los posteriores Ele. Y luego no lo hicieron
mas. Asi terminaron las fiestas. Los antiguos caciques desaparecieron también:
murieron TOFAAIL, ANTONIO vy VéCéQUITA] —todos aquellos jefes
grandes que solian hacer sus fiestas con sus séquitos—. Cuando murieron todos
ellos, termind con ellos también aquella fiesta.Y solo quedan ahora con los
misioneros, con la misién. Habia quienes gustaban quedar con ellos, que ya no
organizaban mas sus grandes bailes. Los nivacle llamaban baile a sus fiestas
tradicionales. Antes hacian sus bailes continuamente.

Asi como yo lo pude ver cuando tenia mis 12 aios por alli.

Teresita ASHCAMOI?

- ¢Cémo eras ti cuando llegaron los Ele, nifia todavia?
Nada; todavia yo era sefiorita.

- /Ya eras jovencita?

Si, jovencita, si. Todavia no sabia otras cosas. Pero el cacique TOFAAI acepté.

- /Has visto a TOFAAI?

22

Ultima de los testigos que fallecio este afio 2020.
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Si, lo he visto, cuando era jovencita, porque era de gran estatura, igual de alto
como til.

En ese momento, él ya dejaba de hacer guerras. Los finados Ele suspendieron
y pusieron orden acd.

- ¢Y los Ele les hablaron o les contaron enseguida cémo es Dios y otras cosas
mas?

El pueblo era pobre en el pasado. En aquel entonces todavia no comian la
comida de los blancos. Pero caraguata si, comiamos doca, mandioca silvestre era
lo que comiamos, e yvy'a.

Si, tha!, yo era una barbara, jui! No teniamos nada. Luego, cuando mis padres
estaban bien, ya tenian mucha siembra, sandia, zapallo, melones. Entonces
ya habia. Dijo TOFAAIL: hay que hacer una fiesta, ya que tenemos algo. Se
realizo en el rio Pilcomayo. Habia mucho maiz. Mmmm. Mis finados padres
realizaron la ceremonia de la guerra. El tambor: pinpinpin. Demasiado daba
gusto. Pero con los primeros Ele, no habia nada; no se disgustaron, se entusias-
maron con nosotros.

Dejemos; es muy largo, no lo alcanzaré.

Sas Taoclaj FRANCIA

Eran muchisimos, los nivacle, como las hormigas, asi eran; muchos murieron.
Les mataron los bolivianos cuando guerrearon; se pelearon. Por ahi estaban,
en Esteros, si. Pero los mezquinaron.Y luego, cuando llegaron los paraguayos,
habia guerra, jlastima! Aquella vez querian matar a los Ele; TOFAAI no
queria. Por alli estaba parado, ahi estaban ellos, por ahi vinieron. Al otro lado
estaba TOFAAI parado, hizo esta seiial con la mano; asi hizo TOFAAL
Y entonces, los paraguayos bajaron sus fusiles. TOFAAI mezquinaba aca, si
mezquinaba. “No tiren a ellos”, dijo el nivacle, que sabia hablar en castellano;
le traducia. Dijo: “si, no hagan asi a ellos, son Ele, son Ele”. Vinieron junto
a nosotros para ensefiarnos después. Algin dia nos ensefiaran, dijo el nivacle
SANMARTIN,

Asi se llamaba el nivalle, si, si. Ese cuidaba, cuando querian atacar la misién.
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Estaba el General SANCHEZ, (Coronel) MORINIGO, también el Te-
niente ESCOBAR; también estuvo FLEITAS, su personal. Eran muchos;
20 soldados.

Querian atacar la mision, querian tirar. 'Y dijeron los nivalle: si tiran, jlasti-
mal, vamos a pelear ahora mismo. Ya que estamos acostumbrados a pelear con
los bolivianos. Asi dijeron los nivacle. No tenian vestidos; estaban desnudos,
desnudos. Con toda clase de armas. Dijo asi: déjenlos. Si tiran a nuestros
amigos, a nuestros parientes; no los van a matar. Mezquinamos, pelearemos
nosotros contra ellos, asi dijeron. Asi eran ellos. Fuertes, no tenian ningiin dolor,
no sentian dolor. Ellos eran fuertes, y se pusieron buenos otra vez, y volvieron
a la mision.

TOFAALI quien era el cacique, dijo: ahora son nuestros amigos, los Ele, ya que
llegaron junto a nosotros, vamos a ubicarnos bien en su lugar.

Si, habia un anciano, también asi como por ejemplo los samto: hay jefes y hay
otros; y no queria aceptar la decision del otro, no queria. Entonces dijo aquel:
¢ Cémo va a quedar aqui el Ele? Son mentirosos, buscaban a alguien para ma-
tar. - Dijo el otro: No. No nos van a matar, porque ellos vinieron de mas alla,
vinieron del pueblo de los Ele, de ahi vinieron. No nos van a matar; no van a
matar a nadie. - Ellos dijeron asi, dijo el otro jefe. Pero TOFAAI no queria. -
Dijo: Pueden mirar hacia aquel lado, para vivir alla; por alla quedo la mision
antes. Por alli donde estaban aquellos. - Estaban alli, los nivacle; habia muchos
nivacle. En aquel tiempo de los primeros, si, muchos nivacle.

Luego, cuando crecié el rio, cuando el rio estaba grande, cubrio todo aca. jQué
lastima! Tiwvieron que volver aca otra vez. Por aca era monte, todo monte; no
habia campo abierto. Aqui mezquinaban los nivacle, en ese campo.

Por alla, en aquel lado, quedo su aldea. Aquel lado quedo en el fortin, que
estaba dentro de Argentina; alli estaba la aldea verdadera de TOFAAI era un
campo grande. Ello mezquinaba.

ALTO

¢ Ya te contaron de ese TOFAAI? Este es quien empezaba su enojo, y él se fue
donde los toba y se pelearon.
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Popopopof. Y se pelearon, y mataron a muchos; mataron también a muchos
nivacle. Los nivacle, el nivacle que se llama SMOCL'E, este era su nombre
en nivacle. Si, si, se llama el nivacle. Habia otro, pero se lastimé, se lastimé
por el arbol de algarrobo. Se iba a caballo, él es quien iba a caballo, pero alli le
paso. Queria posar bajo el arbol, de aqui le agarrd, y se cayé en el suelo. El toba
facilito, este facilito. Salio de dentro de la casa.

Se quedaba dentro de la casa, de ahi nomas sacé su cuchillo para cortar la ca-
beza. Le agarr6 asi 'y corrid, corrié el toba.

- ¢Cuando llegaron los Ele, qué escuchaste?
No me acuerdo, mira, no sé en qué afio, los arios.

Por ejemplo, el invierno. Si, lo que yo no sabia; pero los demas nivacle, ellos
sabian eso.

- ¢ TOFAAI quedaba en aquel, si?

El se quedaba, estaba en éﬁsejeshiy. No sé, como es que llaman eso, como los
samto llaman Oftsejeshiy; nadie puede ayudarme. Muioz, Mufioz, si, asi se
llama Oftsejeshiy; si, este es su nombre.

En este lado queda lo que se llama Chiteyish; Chiteyish queda en este lado.
Ahi estaban los Yéyanaj'ai nivacle. Si.

Las siguientes citas son extractos de entrevistas mds recientes, realizadas por
Nicolas Richard®.

Francisco SARAVIA

Yo era un nifio. Recuerdo que el cacique TOFAAI tenia un silbato con tres
agujeros. lTenia sus agujeros en las orejas y aros de palo. Embetunaba sus aros
con cera. Se los ponia en las orejas y las orejas se estiraban. Los agujeros eran
grandes 'y las orejas podian llegar a los hombros. Sus flechas no las he visto.
Pero si vi su garrote. Ese garrote era para pegarle a la gente. Creo que él solo
usaba arco y flecha cuando recorria.

Su tinico amigo era Delfin, un samto [criollo] que andaba con sandalias de

23

Citas del libro de Nicolas Richard, “Otra Guerra del Chaco”, todavia no publicado. Se mantiene la forma de
escribir los términos nivacle en este libro.
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cuero. Delfin también hacia de esas sandalias, la suela era de cuero de vaca
y los tirantes también. Aquella vez, Delfin [...] conté como se conocieron.
Antes, cuando atin no eran amigos, Delfin andaba persiguiendo y rastreando
las huellas de TOFAAL Ahi decidié hacerse unas sandalias igualitas. Hasta
que se encontraron. Entonces el TOFAAI le dijo - Tiaeme un animal vacuno
para que yo coma, entonces seremos amigos y yo te voy a dar choclo.Y Delfin
llevé su carreta. Desde ese momento fueron amigos, decia Delfin, mientras que
los otros samto lo perseguian y lo molestaban. “Nos encontramos muchas veces
y sin problemas al otro lado del Bafiado” contaba Delfin. Cuando acepto ser
amigo de TOFAAIL entonces pudo empezar a venir de este lado del Banado.
Lo dejaban pasar. Habia dos mas que querian pasar también de este lado. Pero
TOFAAI dijo que no. Dijo TOFAAI: (No pueden pasar! No los dejaba
venir de este lado. Antes no habia fronteras, solamente el Baiiado. De este lado
tenian los nivalle sus chacras. - ;Qué le vamos a hacer? No hay permiso...
decian y se dieron la vuelta esos dos.

La matanza del “Patréon”

Yo escuché esto [que] el cacique TOFAAI los asesiné. El cwidaba la zona de
Laguna Blanca [...] En ese lugar corria el Banado del rio Pilcomayo.

En ese lugar corria el Banado del rio Pilcomayo.Yo escuché esto de mi abuela.
Esto me contaba mi abuela. Hicieron esas canoas para hacer su venganza |[...|
Cuando terminaron sus canoas, TOFAAI les dijo: Sefiores, mafiana saldre-
mos!

Hicieron esas canoas para hacer su venganza, porque habian matado a dos
nivalle cerca del fortin Esteros. A esos dos nivacle los mataron cuando se iban
mudando a otro lugar. Habian tenido que cruzar por donde unos estancieros
que cuidaban sus animales [...[. El Caciqgue TOFAAI los asesiné.

Pedro MENDOZA

TOFAALI iba con Antona’ay, que yo conoci cuando nifio y Vicégitajh, que le
decian "Rivas". .. y también iba ese abuelo Ojcan’ay, todos era lhcaanvacle®,
como el Ojcan’ay.

24

Cacique; V. Seelwische, Diccionario 2016, p. 54.
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Sobre la venganza contra el estanciero “Patron

Ese criollo vivia desde hace tiempo en ese lugar. Habia mandado llamar al lh-
caanvaclé y le ofrecio tabaco, le ofrecio viveres, provista... pero era una trampa.
Ahi lo maté. Ahi murio el lhcaanvacle. De ahi arrancé ese criollo. Entonces el
TOEFAAI se fue a buscarlo [...] El samto [criollo] se habia instalado en direc-
cion de la aldea de TOFAAIL alla en Jocat, y por ahi se quedd, como dos arios,
hasta que el TOFAAI lo vino a buscar.

En la noche, el alma de ese nivacle muerto vino a atacar al TOFAAI, pero
alcanzé a despertarse y le hablo al alma: jparate ahi! {Mejor anda a atropellar
a ese samto que es el que te matd! le dijo.

El TOFAAI maté a su samto, pero uno de los samto salié corriendo. Ojcan
dijo: jaytidenme con este samto! y de aquél lado vino el Nincajh’ai y dijo
¢ Qué pasa? ;Qué pasé con ese samto?

Ahi habia un loro que era de los samto [...], le preguntaron al loro, cuando
llegaron le preguntaron al loro ;Quién maté a tu padre? y el loro respon-
di6: TOFAAI y también Rivas, Ojcan, Antonay... decia el loro. Se enojaron
mucho con el TOFAAI pero no tenian cémo matarlo y pensaron: "vamos a
invitarlo al cuartel".

Relacion con los ¢““samto”

Hubo nivalle que se asustaron y escaparon hacia distintos lados. EI'TOFAAI
dijo: "yo no me voy a mover de aqui, tengo mucho monte para esconderme".

Relacion con los bolivianos

Mas o menos tres meses mas tarde le llevaron viveres. Habia un nivacle que
estaba con ellos y lo mandaron con tabaco y otras cosas para el TOFAAI para
invitarlo al cuartel. TOFAAI respondio que no iba a ir porque era una trampa
y dijo también: "la palabra mala no mata". Dias después le mandaron nueva-
mente viveres y cosas en una carreta. Los mato a todos. Le mandaron todas las
provisiones que tenian. Eran dos los bolivianos. Llegaron a la aldea y llamaron.
Llamaban al TOFAAIL decian: jAqui estan los samto que traen muchos vive-
res! EI'TOFAAI tomé su garrote y lo colgé en su cintura. - (Aqui hay viveres!
gritaban los otros.Y TOFAAI respondié "No los voy a comer, ;para qué voy a
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comerlos si no son mios? Tengo mucha comida en el monte", dijo.Y los maté a
los dos. Se enojaron atin mas los tucils.

Pastora SANCHEZ

EITOFAAI es muy conocido como jefe [...] Decian que nacié en Jocat [...]
esa era la aldea de TOFAAI El mezquinaba esa zona, mezquinaba mucho.
De lo contrario iban a morir todos los nivacle.

[Mi abuelo Vécogitajh era fuerte y era malo! Los samto le decian "Rivas". Mi
abuelo era el mas bravo. .. .decian que nacié en Jocat, los otros nivacle también
eran de Jocat, esa era la aldea de TOFAAI Nivacle.

También estaba Yacutche. El es el que mataba por TOFAAL El agartaba a la
persona, para que TOFAAI pudiera matar.

TOFAAI no maté a esos principales, solo maté a los mas nifios. Mi abuelo en
cambio era malo y nunca pedia a nadie que lo ayudara, él mismo mataba. [....]|
iMientras que TOFAAI no podia con ese Santiago! Rivas era el mds fuerte y
malo [...] Mientras TOFAAI perseguia de balde al Santiago.

Ciriaco CEVALLOS

Relacion con los militares bolivianos

Yo lo he visto cuando era un nifio, como mi nieto Nano. Por eso me acuerdo que
los bolivianos andaban buscando al cacique TOFAAIL Querian matarlo. Si lo
mataban ya podian hacer su fortin. Si mataban a TOFAAI toda esta zona
iba a ser para ellos. Pero él no queria, era arisco como un animal. El peleaba
a caballo y usaba flecha. Asi usaba su flecha. No podian matarlo, no habia
caso para matarlo. Su caballo estaba entrenado y TOFAAI se agarraba cuando
lanceaba. Era muy habil con su lanza.

Esteros no estaba muy lejos, ahi estaba el fortin. Ahi habia una «casa grande»
y de ahi venian a estos lados a pelear. Venian hasta Fischat, venian a pelear
con el TOFAAIL TOFAAI vigilaba esta zona. Ellos también.
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Relacion con los militares paraguayos

Entonces Escobar trajo mas soldados, pero los nivacle ya estaban esperando y
corrieron a los paraguayos. Los soldados volvieron a Esteros. Pero el jefe no
sabia nada, no habia dado esa orden. Si hubieran matado al Sapo (cacique),
entonces TOFAAI ya se venia. Los nivacle pensaban que el Ele (misionero)
habia dado esa orden. EI' TOFAAI queria venirse, los habria matado a todos,
también al Ele. Pero otros nivacle no estaban de acuerdo y lo calmaron. Se iba
a ir a matar a ese Escobar, porque era el responsable de la muerte de Yacutche.
Queria ir a matarlos.

Carlos GUTIERREZ

Los bolivianos nos dijeron: “no hagan nada, quédense tranquilos en sus al-
deas”. Pero TOFAAI dijo: “matenlos, ;por qué vamos a dejarlos instalarse, si
esta es nuestra zona?” decia.Y asi era. Asi decia el cacique TOFAAL

Zacarias ROMERO

Los samto [criollos] no entraron nunca en esta zona, nunca, porque estaba el
TOFAAIL Cuando los nivalle encontraban a un samto le avisaban a TO-
FAAL El decia: “que venga nomds, no va a salir con vida”. Se iba TOFAAI
con los nivacle donde el samto. Aqui viene nuestro jefe, decian. Decia: “Lo que
nos hacen los samto duele”. Asi decia [TOFAAI]. El defendié su territorio,

su gente.

TOFAALI y la masacre en el fortin Horqueta:

TOFAAI mezquinaba el Baniado y no dejaba entrar extranjeros, defendia el
territorio. Aquella vez, cuando los nivalle volvian desde Argentina, los soldados
del Fortin Horqueta les tendieron una trampa. Los invitaron y los masacra-
ron. Un nivacle logro esconderse, herido, en el rio. Los que venian mads atras,
escuchando los disparos, tomaron otro camino. Los militares persiguieron a ese
nivacle pero logré escapar y contaba esta historia.

Francisca AQUINO
TOFAAI vivia alla en Jocat y siempre se iba Yaqindt a buscarle.
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TOFAAI era nada mas que un vengador y un traicionero. El TOFAAI maté
de aquel otro lado a dos almaceneros que habia traicionado y a veces venia por
aca. Llegaba a visitar a nuestros padres [...] Mi tio TOFAAI vivia mas lejos.
Solo traicionaba a los almaceneros.Y solia venir por aca para avisar. Los ancia-
nos ya sabian, “seguro que ya hizo algo y por eso ya viene de nuevo” pensaban.

Pero habia uno que era TOFAAI y que queria matar a monsenor Walter. Mis
padres no querian. Walter dijo “Si me matan la culpa es de los nivaCle”. En-
tonces los parientes de Avantsita pintaron el cuerpo de Walter. Ellos cuidaban
a Walter, porque ¢él nos tenia que ayudar. jY fue cierto! Asi los nuevos serian
mas civilizados. Mientras que el TOFAAI vivia alla en Jocat y siempre se iba
Yaqindt a buscarle, iba con otro que se llamaba Ifi, pero TOFAAI no aceptaba
venir a la mision.Y se fueron otra vez a llamarle, hasta que vino TOFAAI De
lejos lo vieron y ya temblaba el monseiior Walter. Le dijo a los nivacle, jno me
entreguen! Entonces los nivacle se pusieron delante de Walter “No te vamos a
entregar, le dijeron, porque tii nos vas a ayudar”.

Francisco GONZALEZ

A uno mataron, mientras a Lhaucaclé se lo llevaron al campamento [fortin].
Al campamento de los tuciis. Creyé que lo iban a matar, pero se lo llevaron al
campamento tucus. E iba pensando, ;qué sera que me van a hacer? De noche,
cuando llegé la hora de la cena, a uno que era cocinero y que hablaba nuestro
idioma lo usaron para preguntar: ;Hacia dénde estd la aldea de TOFAAI? El
cocinero pregunté: justed conoce la aldea de TOFAAI? - Si conozco, le respon-
dié Lhaucaclé. En la madrugada salieron los bolivianos con el nivacle hacia la

aldea del TOFAAL

Mauricio LEZCANO

En ese tiempo ellos peleaban con los ju’utchinjhas [pilaga] [...] los
Jju'utchinjhas se llevaron a la madre de mi abuelo Mojo [...] Mi madre era
una nifia. Tiempo después volvio la mujer, ya traia un hijo grande. Ese era
Mojo. Era hijo de pilaga. Mi abuela fue cautiva de los ju’utchinjhas hasta que
TOFAAI hizo un intercambio y entrego prisioneras pilaga.
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Maria RIOS

Yo me acuerdo cuando mi abuelo TOFAAI preparaba su chicha. Asi preparaba
su chicha y cuando llegaba el momento de tomarla, reunia a los nivalle de
todas las aldeas en Fischat.

Nivacle jovenes®

Zacarias RIOS, Bernardo FERNANDEZ, Joaquin MARTINEZ*

Nuestros abuelos luchaban contra los Toba Pilaga por la costa del rio. Luchaban
montando a caballo; sus armas eran lanzas y flechas. Si moria el jefe, otro jefe
tomaba su lugar.

Cuando tuvieron contacto con los argentinos, primero fueron agredidos y ma-
tados los nivacle. A consecuencia se puso bravo el jefe TOFAAIL y él desafié a
los argentinos; atacé un fortin argentino y lo arrasé, y asi consiguieron armas de
fuego. Quedaron en situacion de guerra y se vigilaban unos a otros.

TOFAAI era jefe de guerra. Cuando ¢él ordenaba quedar tranquilo, se estaba
tranquilo. No admitia que nadie pasara por encima de su autoridad.

Pedro ROJAS”

Relatos que contaron los ancianos Juan Leguan Gonzalez, Siriaco Ceba-
llos, Francisco Tiqutiquinaj Calderon, Mauricio Quiiiénez, Pedro Mendoza,
Mauricio Lezcano, Pastora Sanchez, Francisco Yaavo Saravia, Francisca Apa-
apa Aquino, Zacarias Romero.

TOFAAI era de la zona Pacsechat; alli habia Tashinsha Chopo, Joccat, Tsju-
Jjujatshiy.
TOEFAAI en aquellos tiempos mezquinaba esta parte de la tierra de los nivacle.

Vamos a hablar cuando entraron los samto. Habia un sefior, que llamaban
Patrén, y su capataz Santiago, criollo argentino. Tenia su estancia, sus perso-
nales, su_familia. Criaba el pajaro Chaha. Cerca de su casa habia un camino;

25

26
27

Se refiere a Nivacle actuales, que han escuchado de Tofaai por relatos. Algunos ya son padres de familia,
otros son jovenes.

Son de Quenjacldi, relatando el origen de su comunidad. En: Fritz, Historia de las comunidades, p. 34.
Entrevista realizada el 7 de mayo 2020 en Fischat.
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alli iban de caceria los nivalle. Un dia faltaba un nivacle. Después de 2 dias,
ya pensaban que los habian matado. Solia suceder. Mas tarde, faltaban 2, no
volvieron a su toldo. Habia sido que el Patron los habia agarrado; fueron varios
que habia matado. Los nivacle, cuando notaron la ausencia, el Patrén los tenia
maniatados en un pozo;y los maté dentro del pozo.lenia sus armas; el Patrén
se lo habia quitado. Los nivacle avisaron a TOFAAIL El vino el dia siguiente
con su grupo, su milicia, que tenia como caanvacle, como 12, 13. Su “brazo
mayor” eran Rivas, Vacéclitaj y Jacutch’e. Lo que TOFAAI hacia era, vengar.
El siempre hacta la venganza. Llegé en la aldea de Rivas, conversaron y Rivas
tuvo una idea: de no llevar el grupo de guerrilleros, sino ir con la familia de
Rivas, con los nifios; para que el Patrén no se dé cuenta. Quedaron de acuerdo
de irse a la casa del Patron y de Santiago. Dicen los ancianos, como una isla
estaba la estancia. Todo alrededor habia banado. Rivas pone su indumentaria,
cuero del tucan. Solia ponerlo para ir a la guerra. Desde lejos, la sefiora del Pa-
trén los vio, pero con mujeres y nifios. El Patron agarré su fusil y hacia tiroteo.
Pero la mujer decia: no vienen para pelear, sino para pedir algo o visitarnos.
Dejo entonces de tirotear. Llegaron y se saludaron pacificamente. Unos 30, 40
metros, la sefiora dijo que se queden alli, para llevarles algo de comida. Les pi-
dieron a hacer lefia; y asi lo hicieron. Este Patrén siempre andaba con su arma.
Esperaron los nivacle. Cuando puso su revolver al sol, llego el momento para
atropellarlo. Dicen, que el Patrén era muy fuerte para pelear, era gordo. TOFA-
Al dijo: yo voy a pelear con Santiago, Rivas con el Patrén. Al mediodia cuando
el Patron alzé su arma, le atacaron. TOFAAI peleé con Santiago en la cocina,
los otros agarraron al Patron. Santiago, dicen que era fuerte también. Al Patrén
le bajaron entre 3 al suelo y le acuchillaron. Aguanté él, pero lo destriparon.
Cuando iba a perder fuerza, un nivacle le ayudaba a TOFAAI para matarle
a Santiago. Dejaron con vida a un empleado, pero a todos los otros mataron,
incluso mujeres e hijos. Pusieron en fila a los cadaveres. Alli dijo TOFAAI:
ahora estamos iguales, ellos mataron, nosotros matamos.

TOFAAI nunca llevaba arma, pero siempre su gente.

Dicen que ¢l era oriundo de Mistolar. Pero su sefora era de Fischat. El papa
de Josefina Cantero que murié hace poco, fue el cacique, cuando querian llegar
los misioneros. Discutieron entre si, llamaron a TOFAAL

Siempre vengaba cuando se mataba a un nivacle. Entraba por otro lado a
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Argentina, donde los samto no sabian nada, y los sorprendié. Hubo mucha
matanza entre bolivianos y nivaCle.

Los siguientes enviaron sus aportes por WhatsApp*

Sunilda DUARTE

Quie era un hombre que no le gustan los blancos (...) que mata rapidamente a
los blancos y que era asesino.

Alva Rosa GARCIA

Segiin mi abuelo, que en paz descanse, me comentaba que no era de Fischat;
era de otra aldea que se llamaba Pactsechat en nivacle; creo que es de zona La
Verde algo asi.Y que era vengador y traicionero de sus enemigos; y era como un
cacique principal de los Nivalle que dirigia muy bien.

Silvano BENITEZ

Yo digo que era lider autoritario, de otro lugar —zona de Santa Rosa—.Y el otro
cacique, “Sapo”, era de aqui, de General Diaz. Luego se mudé hacia Nuujiy
para quedarse; y luego llegaron los primeros Misioneros.

Gladys FIGUEREDO

TOFAAI era una gran persona del pueblo Nivalle. TOFAAI era muy valien-
te, gran lider que guiaba a su pueblo en todo.

Cristian CALDERON?

Es una larga historia. Cada anciano tiene su forma de contar su historia. Lo
que mas me cuenta la gente aca, que TOFAAI era un hombre cobarde. Primero
enviaba a los otros nivacle y él no ponia la cara. Siempre tenia sus seguidores.
Era cobarde.

28
29

7 de mayo, 2020.
Audio, 7 de mayo, 2020.
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Recuerdos de misioneros

Misioneros Oblatos

José FLECKENSTEIN*
- ¢ Conocias todavia a TOFAAI?

Si. Llegé muchas veces a la mision, con todo su estado mayor; con mayores y
qué sé yo, coroneles. El, casi no hablaba. Mostrd perfectamente la autoridad.
Solo s¢ que BREUER les visité sin ser reconocido, en la zona de Nanawa,
por alla.

Enrique BREUER”

Los misioneros supieron de la existencia de aquel gran cacique, jefe sobre va-
rias aldeas nivacle. Como tuvieron la intencion de abrir una segunda mision,
Breuer estuvo consciente que eso solo _fue posible con el consentimiento de TO-
FAAL Por eso, él decidié visitarlo. Vale la pena, dejarle la palabra a él mismo:

...Después de un breve Consejo de Guerra decidimos de meternos en la "cueva
del leén". En tres horas a caballo por un terreno sumamente dificil llegamos
a un lago alargado, de solo 2 km de anchura, asi que en la otra orilla vimos
claramente las chozas y las humaredas del campamento. Titvimos que hacer
la vuelta por el lago. Cuando queriamos entrar en una franja angosta de la
orilla del otro lado, donde el bosque se acerca hasta casi 100 m hacia el lago,
aparecieron de repente delante de los caballos 3 indigenas fuertes del juncal, los
rifles Winchester listos para tirar en sus manos. En silencio, nos llevaron hasta
el campamento, desde donde nos habian observado ya hacia rato. Las chozas

30

31

Este hermano llegd en 1934 a la mision, en plena Guerra del Chaco. Fue mecanico. Como chofer realiz6
incontables viajes por todo el Chaco. También organiz6 la produccion de ladrillos para las construcciones.
Trabajo durante mas de 50 afios en diferentes misiones del Chaco. Sus Gltimos afios en el Paraguay vivio
en la Colonia Independencia, donde le hice esta entrevista en 1994. Volvi6 a Alemania, donde fallecié en
1997. La entrevista mas amplia se encuentra en: Fritz, Nos han salvado, pp. 225-236.

Lleg6 con el primer grupo de misioneros en 1925. Como segundo superior de la misién, sufrid la expulsion
de la mision por haber denunciado al comandante del fortin (1927). Viajo dos veces hasta la Paz (1927 y
1930), consiguiendo la primera vez el apoyo de todas las autoridades bolivianas, mientras que la segunda
vez fue obligado a renunciar como Prefecto Apostélico (habia sido nombrado en 1927). Volvié a Alemania
y mas tarde de nuevo al Paraguay, construyendo la casa central oblata en Villa Morra, cuando la misién en
el Chaco llegd a ser paraguaya. Alld inici6 la parroquia alemana. Después comenzé con la atencion pastoral
a los alemanes en la Colonia Independencia. V. Fritz, Pioneros del Chaco, pp. 13-31.
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forman un semicirculo, colindando con el bosque, el lado abierto hacia el lago.
En la plaza aldeana, Majestad TOFA tenta reunidos sus siibditos, las mujeres
y chicas separadas, bastante aparte. Como el Rey Saiil, pasaba por una cabeza
a toda su gente. De manera fria y altaneramente fuimos recibidos; preferimos
de ni bajar del caballo; también la cautela es parte de la valentia. Me parecia
que TOFA miré sobre todo a los soldados de manera desconfiada y tenebrosa.
Una vez mas habia cometido una imprudencia. No deberia haber venido con
los militares odiados. Seguramente, los indigenas pensaron: "Dime con quién
andas..." Le aseguré al sefior que pronto volveria solo. Lastimosamente, él se
olvidé de decirme que eso le agradaria®.

La segunda visita la hizo el misionero solo, sin armas, y encontré acogida prin-
cipesca. Respuesta a esta visita, era la visita de cortesia que el soberano hizo a
la casa de los misioneros; dicen los nivale que era la primera vez que el Jefe
TOFAAI pisaba la poblacién boliviana de Esteros.

Pablo STAHL*

Fue ¢l quien anot6 que los primeros misioneros recibieron noticia
que existia un gran y poderoso capitano de los indios (sic)’*.

A la mencionada primera visita del cacique a la misiéon le siguieron
otras. Sin embargo, no tan bien acogidas porque los misioneros se sen-
tian molestos por sus "mendicidades".

Walter VERVOORT?

A los misioneros les molestd que TOFAAI en sus repetidas visitas, pi-
diera “regalos”. Walter Vervoort, como responsable de las dos misiones,
tenia que escribir mensualmente informes. En el tltimo, del afio 1939,

32
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34
35

Breuer mismo lo escribid, publicado en una revista en 1928; V. Fritz, Nos Han salvado, pp. 94s.

Lleg6 a la mision en 1928, donde murié ya en 1933. Fue el primero en preocuparse por abrir una escuela.
Como pudo iniciar solo una para los hijos de los oficiales bolivianos, hizo entrar en ella a algunos nifios
nivaCle. Escribié su diario jen castellano! Se cita de sus notas del afio 1929; V. Fritz, Nos han salvado, p.
95; Fritz, Pioneros, 59.

Literalmente asi, en castellano en: Diario STAHL 1929-2-4.

Lleg6 a la misién en 1927. En 1932 es nombrado Administrador Apostdlico de la mision (después de la
forzada renuncia del P. Breuer). El mismo afio: Prefecto Apostélico. Y en 1950 obispo del recién elevado
Vicariato. Después de su renuncia en 1962, volvi6 a Alemania donde fallecié en 1979. V. Fritz, Pioneros, pp.
35ss.
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le tilda por eso al lider nivacle como mal educado®.

Anos antes, ya le habia caracterizado con cara picara... un hombre capaz
de cualquier cosa’’.

José OTTO*

Anota en su diario, tres meses después de su llegada, que TOFAAI
parece siempre un bandido, es decir: para los chulupi un corta-cabezas valiente
y violento, se hace cacique principal; uj caanvacle™.

Anglicanos

“Misionero, sacerdote” en nivacle se dice “ele”, derivado de “inglés”.
Esto se debe a que ya habia Nivacles que habian conocido a misioneros
anglicanos, ingleses.Y cuando llegaban los misioneros catdlicos, alemanes
—los Oblatos—, a los Nivacle les parecian mas parecidos a los “ingleses’
(anglicanos) que a los otros hombres blancos —bolivianos, argentinos, pa-
raguayos— a los cuales los llaman “samtfo”, término que tiene una con-

b

notaciéon negativa. La misiéon anglicana mas cercana a las misiones obla-
tas estuvo (por un tiempo) en la zona de Nanawa®, en mapas antiguos
marcada como “Misién Suhin”, apelativo despreciativo que los indigenas
vecinos Enxet daban a los Nivacle.

TOFAALI tenia buena relacidon con esa misiéon, motivo para amenazar
que podria pasar con toda su gente a ella; lo cual no caus6é poca preo-
cupacion entre los Oblatos. Fue asi que uno de ellos pasé de incognito
por la misién anglicana para ver como andaban ellos con los indigenas,
volviendo tranquilo: que tenian las mismas dificultades... Por cierto, los
anglicanos vieron por las misiones “romanas”, interrumpido su avance
desde la mision madre Makthlawaiya con la intencion de cerrar con una
“escalera” de estaciones la cadena con las del otro lado del Pilcomayo,

36 V. Fritz, Nos han salvado, p. 95.

37  Enuna carta de 1927; V. ibid.

38  Lleg6 a la mision en 1935, donde fallecié solo dos afios mas tarde. También escribia su diario. V. Fritz,
Pioneros, p. 117.

39 V. Fritz, Nos han salvado, p. 83.

40  Lugar famoso por la Guerra del Chaco. Actualmente hay una estancia con el mismo nombre por ese lugar,
alrededor de 80 km de Pozo Colorado por la Ruta Irrazébal.
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donde en Formosa ya tenian también alguna misién*'.

Asi, el misionero anglicano Henry G. Webb pudo escribir que los su-

hin... tienen un gran jefe... El caciqgue TUFUAI nunca ha sido contrario de
nuestra ensefianza. Llevaba mucha gente en sus frecuentes visitas a Nanawa

y también nos invité a visitarle en su aldea®.

Mennonitas

Nicolai Siemens"
"Cazice Toffai" (sic).

En el patio del fortin aparece de repente un moreno alto, rechoncho, quien tendra
unos 55 aiios (es que muchos de estos hijos de la naturaleza no saben su edad).
Vestido de pantalén corto, una camisa, una vieja chaqueta militar y con un
sombrero de fieltro argentino, mantenido por una cinta, ricamente adornada con
perlas. Otra cinta igual, la tiene por su cuello, con una rodaja de madera redonda,
mds o menos de 10 cm de diametro, adornada con chapa de aluminio. A lo mejor
es insignia de su dignidad de cacique, porque el oficial me lo presenta como el
todopoderoso de los chulupies; "él es el duce", se diria en Roma y "el fiihrer",
en Berlin. Orgulloso en su postura, murmurando algunas palabras en su idioma,
terminando en la pregunta: ";is amigo?" (is en chulupi: bueno). Entonces se me
hace la pregunta si soy un buen amigo.Y realmente, él tiene toda la razén de
preguntar asi, porque los "civilizados" blancos le jugaron mal a él y a sus siib-
ditos. Todavia en el invierno tiltimo leimos en el semanal "La Plata Post" de la
invasion de los indigenas chulupies en la zona de Formosa, es decir en la zona de
la ribera derecha del Pilcomayo. lambién el nombre de este mismo temido Toffai
leimos en los diarios, quien llevo a sus guerreros morenos a la batalla. Pero el
asunto fue el siguiente, como me contaron:

La zona original de la tribu de los chulupies siempre ha sido la ribera izquierda,
es decir donde primero reinaba Bolivia y ahora Paraguay. En las peleas de 1933
por esta regién, los chulupies fueron perseguidos por los bolivianos y pasaron el

4
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Informaciones que pude encontrar en los Relatos anuales del Archivo de la “South American Mission So-
ciety” (SAMS) de los Anglicanos en Asuncion.

En este Archivo: Nakte Amyip, Magazine 37; V. Fritz, Nos han salvado, p. 93.

Original en aleman, en: Mennoblatt, 4-7 (julio-setiembre), 1935, Archivo de la Colonia Fernheim, Filadelfia.
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rio a la zona argentina. Eso fue entonces la verdadera "invasion peligrosa de los
indigenas", a la cual le habia que frenar sin falta con fuego y espada. Divisiones
militares enteras, incluso con metralletas fueron preparadas para tirar abajo a estos
"enemigos temibles". Pero también ellos tuvieron por la guerra armas de fuego,
a las cuales hasta ese momento solo las habian usado para la caceria; ahora se
defendieron. Habia heridos y a lo mejor varios muertos, y los chulupies fueron
obligados a volver a su zona tradicional, donde encontraron ahora, en vez de los
bolivianos, a los paraguayos, quienes se habian adelantado victoriosamente. De
estos ultimos fueron recibidos amistosamente y convidados. Pero a Buenos Aires
se pudo avisar, que el "levantamiento indigena" habia sido reprimido con éxito.

Después de haber escuchado eso, comienzo a comprender lo que ‘Ioffai, por
medio de su intérprete, me cuenta de los malos argentinos, quienes tendrian
esos aparatos que hacen ta-ta-ta-ta (metralletas). También me indica que 3
balas perforaron el pecho de uno de sus hijos. Los argentinos, por lo tanto, no
son "is amigo", tampoco lo eran los bolivianos, pero si los paraguayos lo son.
Ahora comprendo la pregunta "sis amigo?". El principe pacifico ahora coloca su
derecha en mi pecho y hombro, repitiendo confiadamente: "is amigo, is amigo"
(buen amigo, buen amigo).

Cuando mas tarde tomo té, le doy al Toffai algunas galletas. Una molina su
dentadura férrea, como si un lobo hiciera pedazos de un hueso con sus dientes.
Las otras les pasa a sus compatriotas, quienes estan mirando al costado. "Asi
tiene que set, ustedes los blancos, asi tendrian que compartir también siempre
entre ustedes", parece que me quiere decir.

La aldea principal de TOFAAI era Jocat, a mitad de camino entre las actuales
misiones de San José de Esteros y San Leonardo de Escalante, en lo que es
actualmente la Estancia Sanchez.

Antropodlogos

Nicolds RICHARD*

El cacique TOFAAI aparece en distintas fuentes escritas mencionado como el
“cacique principal de la zona”, etc., personaje mitico, a veces fantasmado.

44

Citas de su libro, todavia no publicado “Otra Guerra del Chaco”.
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Los relatos que presentamos tratan del asalto que realizaron el cacique nivacle
[chulupi] TOFAAI y sus “tenientes” —Voqoqitaj, Ojcan, Yacutché, Anto-
nay...— a una posicion de la linea de fortines Nueva Pilcomayo. Se trata de
unos ranchos que estaban en medio de una isla al sur del Banado, en el que
vivian un “jefe” o “patron” y varios samto [criollos], con sus familias y nifios.

A sabiendas de que podia ser objeto de venganza, el criollo se habia ido de alli
y termind instalandose al sur de los Esteros, frente al territorio de TOFAAI,
que decide ejecutar su venganza. Apunta también que entre estos dos hechos
pasaron quizds dos afios.

Segiin los relatos nivacle, dice que la milicia de TOFAAI se componia de TO-
FAAL y de seis o siete “tenientes” —Voqogqitaj, Ojcan, etc.—.

En el caso de TOFAALIL varios de sus “tenientes” aparecen mencionados en los
relatos. En el primer caso, cuando los soldados llegan al lugar en el que la mi-
licia de TOFAAI acaba de asaltar una estancia, un loro que era de los criollos
revela la identidad de los asaltantes: TOFAAI, Rivas, Ojcan, Anton’ay. En
el segundo se senala el nombre genuino de Rivas, Vocogitaj y, en el tercero, se
menciona asimismo al guerrero Yacutche.

Por un lado, se va dibujando un bloque con el contratista salteiio Miiller y los
caciques Lagadik, Sapo y TOFAAI que han establecido una alianza; por el
otro, el teniente formoseiio E. Gil Boy del R 9 de caballeria que tiene una
alianza con los pilaga de Garcete, que a su vez se han arreglado con los maca
del Dorado.

Al interior del mundo nivacle, TOFAAI se apoyaba en dos cuerpos o tipos de
relaciones. En primer lugar, sostenia relaciones horizontales y simétricas con los
otros grandes caciques de la zona, con los que se encontraban en comunicacion
permanente.

De quien disponemos mayor informacién, ademds de TOFAAIL es del caci-
que Mojo. Mojo crecié en Patsechat [La Verde] y es hijo de una muchacha
nivacle que fue capturada por los pilaga y luego recuperada por TOFAAL
Mojo “mezquinaba” el territorio cercano al fortin Esteros, usaba un garrote
que era un “arma traicionera” y tenia, ademads de su milicia, un “portavoz” o
lenguaraz a su servicio.
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TOFAALI y la fundacién de San José de Esteros. Cerca de Esteros, los misio-
neros oblatos entran en contacto con grupos nivacle, buscando lugar en el que
fundar una mision. El cacigue TOFAAI se negaba a la entrada de los misio-
neros. El cacique Sapo y Marcelino, padre de la narradora Francisca Aquino,
protegieron a los misioneros.

Misionero se interpone y libera un rehén

Cerca de Campo Azul hubo una masacre de nivacle. Los invitaron a ponerse
en fila para darles tabaco y los masacraron, algunos escaparon. Los soldados se
robaron las vacas y ovejas de los nivacle. Tiempo mds tarde, tres ancianos fueron
a pescar en las cercanias del fortin Horqueta, cuando al volver tropezaron con
una patrulla de soldados. Mataron a uno, otro escapé y al tercero lo apresaron.
Lo llevaron al fortin y lo interrogaron sobre la ubicacion del caciqgue TOFAAIL
Cuando los soldados se dirigian con el prisionero hacia la aldea de TOFAAIL
se toparon con el misionero, que habia sido informado de la situacion y se in-
terpuso, exigiendo la liberacion del prisionero (Referencia Francisco Gonzalez).

Miguel CHASE-SARDI®

En aquel tiempo ya se habia fundado la Mision de los Padre Oblatos de
Esteros. Al frente de ella se hallaba el Padre Enrique Breuet, como rector y
ademas dos hermanos. Solo consiguieron hacer reir al jefe boliviano. Entonces
se dirigieron a casa de Herrera, mas debajo de Escalante, cerca de donde vivia
TOFAAI Alli Herrera tenia un rico establecimiento ganadero. En el mismo
lugar donde fue el famoso combate entre TOFAAI y los Toba. ...Herrera no
les dejo hablar. Sacé su revolver y maté a uno de los hermanos. Al otro lo hirid,
muriendo unos dias después. El Padre Enrique protesté a La Paz. ...Pasaron
cinco afios; Herrera, con todos sus familiares y empleados, en cantidad de mas
de 45 personas, se dirigian a su estancia. El posiblemente no recordaba més el
asesinato cometido. Pero TOFAAI no lo habia olvidado. ...Le hicieron recor-
dar su crimen y a pesar de que Herrera pidié perdén, le dijeron que no, pues
habia llegado la hora de la venganza y que ella debia cumplirse. TOFAAI le
dio una pufialada y los demas la mataron a garrotazos*.

45
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Citas del libro, jPalavai Nuu!, Vol. 'y II.
jPalavai Nuu! - 1, p. 153.
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El primer contacto que los Oblatos de Maria Inmaculada tuvieron con los
indigenas Nivaclé del Pilcomayo, es considerado por ellos como una especie de
milagro, pues en la zona no habia entrado un solo blanco o criollo sin perder
el escalpe y la vida. Sobre todo en el area de influencia del famoso cacique
TOFAAT".

El gran cacique TOFAAI no era chaman. Sin embargo, fue el que contuvo a
los Toba, en sus ultimas embestidas. Se dio cuenta de que la alianza con los
Oblatos salvaria a su etnia de la total exterminacién®®.

El nombrado abuelo, Tsiloco’ai, cacique arribeiio anterior a TOFAAI llegé a
tener influencia sobre todos los Nivaclé del rio*.

Estando en un lugar llamado étjayuc,frente a Gral. Diaz, pero algo mas al
sut, ahora abandonado por estar cubierto de barnados, los Nivaclé ocupaban una
sola aldea dirigidos por un solo cacique, el famoso TOFAAL Todos los dias
relevaban centinelas. ...El cacique TOFAAI ansioso de venganza, decidio la
declaracién de una guerra franca y abierta. Con todos sus guerreros nivaclé, fue
a la orilla del Pilcomayo, al encuentro de los centinelas Toba. Alli los desafié a
una lucha frente a frente y cuerpo a cuerpo. Los Nivaclé estaban formados en
una larga fila de mas de trescientos metros, codo a codo, de frente al Pilcomayo,
y en cuyo extremo derecho, aguas arriba del rio, estaba TOFAAI formando a
los guerreros de a caballo en el ala izquierda. Un lenguaraz tradujo las duras
e insultantes palabras de TOFAAI a los centinelas Toba. ... TOFAAI que no
practicaba el chamanismo, hizo llamar inmediatamente a uno de los chamanes
nivaclé. ... TOFAAI se adelanté y tomando a la vibora por la cabeza la aparté
hacia un lado diciendo:

- Déjamelo a mi.
Y dirigiéndose al cacique Toba le grité:

- Ni ustedes ni nosotros tenemos miedo. ; Entonces, qué esperamos? Empece-
mos a pelear.

Se tensaron los arcos de los caciques y silbaron las flechas. ... TOFAAI esquivo
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Ibid., p. 154.
jPalavai Nuu! - I, pp. 20s.
Ibid., p. 26.
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tres veces las flechas del cacique Toba y luego lo ultimé al primer flechazo®.

El tatuaje que era totalmente obligatorio para las mujeres nivacchei, desde el
primer rito de paso, estaba siendo dejado de lado. Es el caso de la adolescente
Maria, hija de TOFAAIL que ain vivia a principios de 1975 en la estancia
citada con su_familia. ... Maria, esta nieta del gran TOFAAI .. .nos hizo estas
confidencias:

- El tatuaje de nuestras madres ya no lo usamos porque duele y es feo. Nos
pintamos como lo blancos, porque tenemos vergiienza’'.

José SEELWISCHE"*
TOFAAI era un hombre fuerte y bravo; no hay otro igual como él, pienso yo’.

Al acercarse al pueblo, cuando estaban aiin bastante lejos, de repente se vieron
rodeados de guerreros con Winchester en la mano. En un silencio absoluto los
condujeron ante el Jefe. El Jefe TOFAAI los recibié en la plaza del pueblo,
rodeado de sus hombres, entre los cuales se destacaba por su estatura (1,90),
su fisico extraordinario... Los recibio muy frio y altanero, de manera que los
visitantes no bajaron de sus caballos. Observaba con absoluta hostilidad a los
militares. Por eso, se despidieron pronto y se retiraron, cuidadosamente vigilados
por los indigenas.

Dicen que fue la primera vez que un blanco salié con vida de un encuentro
con TOFAAP*.

Luego fueron aquellos primeros misioneros a preguntar a los nivaclé. Enton-
ces los nivaclé deliberaron en consejo y se pusieron de acuerdo, y enseguida se
fueron junto a ellos para invitarlos a que vivan entre ellos.Y dijeron algunos

de ellos:

“Mandad aviso a TOFAAIL para que esté de acuerdo con los que han ve-
nido junto a nosotros”.

Y dijo su mensajero de él: “Yo voy a ir junto a él”.

50
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Ibid., p. 29.

Ibid., p. 662.

En su Manual. Son frases reproducidas de grabaciones, sin indicar los entrevistados.
Ibid., p. 31.

Seelwische, Los Nivaclé; citado en: Fritz, Los Nivaclé, p. 43.
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El mensajero aviso en todas las aldeas de los nivaclé que habian llegado los
misioneros a Esteros donde vivian nivaclé y bolivianos. Llegé el mensajero al
pueblo de TOFAAI y le informé que habian llegado los primeros misioneros a

Esteros y que habian decidido recibirlos.Y dicen que dijo TOFAAI:

“Esta bien que han venido; quizas sean ellos nuestra salvacién. Vamos a
)
apoyarnos en ellos”.

... Pero no queria aquel abuelo nuestro, TOFAAI que los bolivianos nos
pasaran por encima. Aquel abuelo nuestro estaba con la voluntad firme de
mantener el dominio de su territorio™.

El Jefe TOFAAI Ju’maclit defendid su tierra

En la tierra de TOFAAI Ju’maclit, él era el tinico dueiio y sefior; mezquinaba
la entrada a todo extrafio; este campo era su tierra y también las aldeas Ut-
sichat y Vavoji. Entonces solia pasar por Fischat también. Velaba celosamente
sobre su tierra aquel TOFAAI Ju’maclit. Era un hombre de estatura muy
fuerte; los argentinos le tenian miedo. No se animaban a entrar en su pueblo,
porque les mataba enseguida. Maté a un argentino defendiendo su tierra. De
veras les entré miedo a los argentinos. Evitaban entrar en su pueblo, porque los
eliminaba. ...Y al momento que dio la orden —el Jefe dio la orden, de manera
que todos sus hombres lo escuchaban— dijo:

- “Paa, pal”
...Mataron a todos, y no quedo ni uno de los argentinos. ..

De ahi en adelante el Jefe no queria ver mas ningiin samto en su tierra. Apenas
llegaba uno de ellos, el Jefe hablaba asi:

“Lo vamos a matar enseguida. Este samto no saldra con vida!”

... Ast ordené el Jefe, y no dejaron a ningiin samto sin matarlo. Los samto se
dieron cuenta de esto y les entré el miedo; tenia miedo al Jefe. .. .el finado Jefe
no les dejo entrar.

Por suerte de los samto, el Jefe fallecio por enfermedad; un espiritu maligno lo
maté; como suele ocurrir por causa de los espiritus malignos; de esta manera
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Seelwische, Sui, pp. 15-17.
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dejé de existir en la tierra.
“sCual es el nombre del pueblo donde murio del Jefe?”

- ¢Qué era el nombre? Ciertamente teniamos noticia de él. Habia muchas
aldeas en aquella zona. Todavia no estaban dispersos los que vivia en Utsichat;
otro pueblo llamaban “Lhjoque’” (Tinjoque’’°); habia varios pueblos en aque-
lla region todavia; en uno de ellos murio el Jefe TOFAAL

)

TOFAAI animaba a su gente que trabajaran la tierra

El pueblo de TOFAAI era Jocat. El pueblo donde murié es Utsichat. Lo
llamaban también “Jefe” y “Alto”. TOFAAI enviaba a los jefes subalternos
como sus representantes, les enviaba a los pueblos que estaban a su cuidado. De
esta manera velaba por ellos. Estos son los nombres de los jefes que lo acompa-
fiaban: Tsidloco quien era hermano menor de TOFAAIL y Vacéquitaj.

TOFAAI no queria a los samto. Preferia mataros para que no lo despojen
de su tierra. Una noche fueron matados varios samto. El era compueblano de
Fischat también; por eso mezquinaba también la tierra de Fischat.

Un dia TOFAAI arengé a su compueblanos; el dia siguiente hizo tres
cabelleras de samto. Entonces organizd una fiesta con mucha chicha. Primero
salieron a buscar miel para la bebida. ... TOFAAI mismo los acompaiié para
que no les pase nada. ...Las mujeres bailaron el baile de la cabellera cuando
vieron de lejos a TOFAAIL Una de ellas —“Tanu’jam”— bailaba desnuda.
Entonces TOFAAI hablo también:

- “Ahora solo tenemos que montar guardia contra los argentinos”.
... Les hablé también de la tierra. Dijo:

“No sirve el hombre que no trabaja la tierra. Mejor no salir de Paseo para
cazar. jQue trabajen fuertemente la chacra!”.

Un encuentro sorpresivo con TOFAAI

El finado Hermano Isenberg conté que un dia el P Enrique Breuer salié con el
Hermano Widmann para cazar un ciervo. ... Pronto cayé la noche. Encontra-
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Hoy conocido como “Tinfunque”™.
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ron una aldea nivaclé y se acercaron. Los nivaclé les recibieron con gran respeto.
Pasaron una noche tranquila. ...;Cudnto era el susto cuando supieron de un
nivaclé que encontraron en el campo, que el gran recibimiento se debia a la
orden del temido Jefe TOFAAI quien se encontraba de paso en aquella aldea!
El jefe misionero (Breuer) solia decir que le agradeceria eternamente al Cacique
TOFAAI que lo dejé salir con vida aquella noche’”.

Isabelle COMBES

¢Dénde, entonces, se localizaba aquella esquiva poblacién chulupi? De una
serie de cuatro croquis dibujados por los misioneros y enviados al Nuncio y a la
SCPE el mapa de la tercera expedicion resulta ser el mas preciso y descriptivo
en lo que toca a la localizacién de la laguna Palosanto, es decir, la laguna del fa-
moso cacique TOFAAL ... Esta se encontraba a 15 km del rfo Pilcomayo, pero
era de dificil acceso, pues para llegar a ella habia un solo camino; ademas, se

»58

trataba de la laguna del famoso cacigue TOFAAI “enemigo de los santos”®.

En la actualidad, los paraguayos y su mision protestante de Nanagua [sic| ha-
cen muchos esfuerzos para atraer a nuestros indigenas bolivianos; hace poco que
el mismo Caciqgue TOFAAI me pidio carta de recomendacion para la misién
protestante del Paraguay®.

Miguel FRITZ

En mi libro “Nos han salvado™ dedico un apartado a TOFAALI. Cito
aca mis observaciones, sin volver a “citar las citas”, ya que se encuen-
tran mas arriba: Ancianos, o sea Misioneros respectivamente.

La experiencia milenaria de los nivaclé es que los bienes necesarios para la vida
no tienen que ser producidos primero... sino que... ya existen y solo es preciso
"buscarlos". Como el mito comprueba, también los bienes nuevos surgieron
como prototipos en el tiempo mitico. Para apropidrselo, hay que conocer su his-
toria, su mito. Para ello, los mismos Ele parecian ser la llave. O sea, con ellos
se abrio todo un cazadero nuevo, hasta el momento, desconocido. Por lo tanto,
no era de extrafiar que, por ejemplo, el cacique TOFAAI se acercé a los Ele con
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Seelwische, Sui, pp. 19-44.
Cérdoba/Combeés, En el corazon de América del Sur, p. 224.
Ibid., pp. 226s.
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muchos pedidos, especialmente harina (era la oferta del cazadero nuevo); lo cual

recibio —y pidié mas— (evidentemente, era "su época")®’.

Casi legendaria se volvio la palabra del cacique mas grande y famoso de aque-
llos tiempos, TOFAAI, quien no solo no maté al P BREUER cuando éste
se atrevio a llegar junto a él, sino los acogié a los misioneros en una situacion
tan apremiante para los nivaclé: "Esta bien que han venido; quizds seran ellos

nuestra salvacién. Vamos a apoyarnos en ellos"®'.

Por otro lado, las numerosas menciones en los Relatos mensuales de la Mision

San Leonardo muestran qué importancia le atribuian; mas todavia cuando este

se iba repetidas veces a la "misién inglesa" (de los anglicanos), cosa que en vano

intentaron impedir. Como TOFAAI no vivia directamente en Fischat, sino

en una aldea vecina, peor les tocé a los misioneros, cuando un nivaclé de "su"
e . 7 e .0y . 62

mision, en vez de ir a esa aldea, pasé también a la misién inglesa®.

Apreciacion del personaje TOFAAI

Aunque nos faltan datos fehacientes del nacimiento y de la muerte,
no cabe duda de que se trata de un personaje historico, quien marcaba
ademis la historia en las primeras décadas del siglo pasado. Segiin comu-
nicacién personal de Nicolas Richard, TOFAAI fue hijo del entonces
gran cacique Mayentén y podria haber nacido alrededor de 1890; porque
en la fundacion del Fortin Esteros por el ejército boliviano (1919) era ya
lider joven, quedando a cargo de la zona después de la muerte de su padre
(probablemente alrededor de 1920).

Sin embargo, en la memoria, se volvié también un personaje legen-
dario —“personaje mitico, a veces fantasmado”—, como dice Richard®.

Marcaba historia, porque estuvo presente en diferentes frentes:

- Guerreaba contra los indigenas Toba, quienes se vieron obligados a
penetrar cada vez mas el tradicional territorio nivacle entre los rios
Bermejo y Pilcomayo, cuando los inmigrantes ruso-alemanes ocu-

60  Fritz, Nos han salvado, p. 51.
61  Ibid., p. 65.

62  Ibid., p. 95.

63 V. Richard, p. 37.
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paron su territorio. Es por eso que los Nivacle tuvieron que ceder
cada vez mas hacia el poniente, en la zona de la actual provincia
argentina Formosa, para finalmente cruzar al otro lado del Pilco-
mayo, actualmente Departamentos Presidente Hayes y Boquerén
en el Paraguay.

- Pasando de a poco del lado argentino al paraguayo, hubo enfren-
tamientos con pobladores criollos de esta zona.

- Como las tropas bolivianas, en su avance militar en las primeras
décadas del siglo XX, llegaron en la zona ribera, lado paraguayo
del Pilcomayo, ahora ya considerada tierra nivacle, hubo muchas
peleas y matanzas entre ellos.

- En esta situacion llegaron en 1925 los misioneros oblatos y TO-
FAAI tuvo que optar en favor o en contra de su misién en su
territorio.

- Cuando en 1934, el ejército boliviano tuvo que retirarse, dan-
do lugar a los militares paraguayos, ellos presentaron otra realidad,
frente a la cual TOFAALI tuvo que posicionarse con su pueblo.

Entre todos los Nivacle rige unanimidad de que TOFAAI fue un gran
lider, cacique, jefe. Nadie duda tampoco que él mataba, sobre todo a los
Toba y a los blancos, especialmente a los bolivianos, pero también argen-
tinos. Practicaba la venganza, hecho que los jovenes nivacle resaltan mas
que los ancianos. Sus 7 escalpes® (cueros cabelludos) dan testimonio de
€so.

Estos destacan que ¢él defendia al territorio nivacle, porque “mezqui-
naba” a su gente. Fue por eso, que admitia a los misioneros Oblatos,
cuando querian abrir su segunda misién directamente en el territorio de
TOFAAL En el recuerdo de la mayoria de los ancianos, él estuvo “con-
tento” con la llegada de aquellos; los queria. Pero no faltan voces que se
acuerdan de lo contrario: que incluso quiso matarlos, o al menos a alguno
de ellos, lo cual —segtin esos testigos— fue impedido por su gente. De to-
dos modos, habra sido una decision estratégica, buscando aliados contra

64  Asilo recuerdan; alguien piensa incluso que eran mas. En la foto se las ve.
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los tres frentes de blancos que les acosaron y amenazaron en diferente
grado, pero por todos los lados.

Otros testimonios mencionan que sabia unir e instruir a la gente, no
solo para la pelea, sino también en fiestas.

Mas caracteristicas que se mencionan entre los ancianos: animaba; los
blancos le tenian miedo; era valiente; busc6 relacidon amistosa con los pa-
raguayos; llamaba silbando a la gente con un tipo de flauta.

Mientras que entre los ancianos, solo una vez es descrito como trai-
cionero, entre los mas jovenes prevalecen algunas caracterizaciones mas
negativas, hasta llamarlo “cobarde” (opuesto directamente al “valiente” de
los ancianos); porque habria dejado la delantera siempre a sus “brazos”,
su “milicia”. Cuando los ancianos hablan que TOFAAI mataba, suena en
el contexto a una accién justificable, al menos justiciera y comprensible.
Para los mas jovenes, ya es algo indebido, incorrecto. Es notable, ya que
muchos de ellos son (ex-)alumnos o profesores del colegio que lleva su
nombre.

Puede ser influencia ya de la vision de los misioneros. Aun para ellos
no cabe duda, que €l era una autoridad, un verdadero jefe. Ellos se fijan
ademas en su apariencia: alto, forzudo, su manera de vestir. Pero en sus
juicios sobre €l son mucho mas negativos: era pedigiieno, mal educado,
“corte-cabezas”, aunque reconocen también su valentia.

Como “Misioneros” he alistado los que le habian conocido. Su juicio
es marcado por la manera como le veian facilitando o dificultando su
labor misionera. Aunque algunos de ellos toman notas mas bien etno-
graficas.

También somos misioneros, el P. José Seelwische y yo. Pero como
antropodlogos compartimos el interés de profundizar el conocimiento de
la cultura, lengua, historia del pueblo nivacle, evidentemente basandonos
en el saber y los recuerdos que sus miembros nos confian; y con la inten-
ci6n de coleccionar y perpetuar estos conocimientos. Es ésta también la
intencion del presente aporte.

Porque de todas maneras, hasta ahora TOFAAI es el nombre mas re-
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cordado. Como nombre oficial del colegio secundario de la comunidad
de Fischat llego a figurar en documentos oficiales.Valia la pena, juntar en
lo posible toda la memoria de este personaje. Agradecemos a todos los
que han puesto a disposicion sus recuerdos.
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CENTRO DE ESTUDIOS ANTROPOLOGICOS DE LA
UNIVERSIDAD CATOLICA “NUESTRA SENORA DE LA
ASUNCION”(CEADUC)

NORMATIVAS GENERALES PARA PUBLICAR EN LA REVISTA

SUPLEMENTO ANTROPOLOGICO

La revista Suplemento Antropolégico es una publicacién de caracter

cientifico, relacionada a las comunidades indigenas, a la antropologia en
general y editada en forma seriada sucesiva, con régimen de periodicidad
semestral; dirigida principalmente a investigadores, docentes y estudian-

tes de ciencias sociales.

Los articulos que seran publicados en Suplemento Antropologico, de-

beran reunir los siguientes requisitos:

1.

2.

El articulo debe ser inédito, y referido exclusivamente a tematicas an-
tropoldgicas y otras afines. La revista no acepta articulos que hayan sido
enviados simultineamente para su evaluaciéon y/o publicacion, en otras
revistas o libros, del pais o del exterior. Los trabajos recibidos seran re-
visados por los integrantes del Comité Editorial y los aceptados, seran
evaluados por arbitros designados por el Consejo Editorial.

Durante el proceso de evaluacion por pares, se reservara la identidad del/
los autor/es, omitiendo la identificacidon como afiliacidén institucional.
Tampoco serd mencionada referencia alguna que le permita al evaluador
inferir indirectamente la autoria del trabajo. Las informaciones autorales
se registra aparte y solamente los Editores tienen acceso a ellas.

En la evaluacién se usa el método doble ciego. Se calificaran de exce-
lente, bueno, regular o deficiente los siguientes aspectos: relevancias del
tema, originalidad y solidez en la interpretacidn, estructura logica del
discurso, coherencia argumentativa, redaccién y estilo, documentaciéon
bibliografica, cuamplimiento de las normas editoriales y éxito en el pro-
posito comunicativo. El veredicto implica la publicacion del articulo sin
modificaciones; con ligeras modificaciones; con modificaciones sustan-
ciales, o su NO publicacion.
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El plazo para responder varia conforme a la complejidad de las eva-
luaciones y de las eventuales modificaciones sugeridas y realizadas. Los
datos de recepcidn y aprobacidon de cada colaboracién serd informado
en el texto publicado.

El texto se puede presentar en espanol, guarani, portugués o inglés, te-
niendo en cuenta las siguientes orientaciones:

Debe incluir un resumen que explicite el tema general y el problema de
la investigacion, ademas de objetivos y/o hipoétesis, metodologia, analisis
de material y principales conclusiones, con un maximo de 10 lineas y en
dos lenguas.

Debera incluir 4 o 5 palabras clave, también en dos idiomas, que le in-
dique al lector los principales temas del trabajo.

El articulo incluira: a) un titulo y subtitulo, con un maximo de 25 pala-
bras; b) nombres/s del/os autores, identificando/s al pie de pagina, con
los datos relativos a la produccion del articulo, e indicando la institu-
cién/universidad donde trabaja; ¢) debera indicar las notas utilizadas, asi
como las referencias bibliograficas.

Todos los trabajos deben estar encaminados dentro del siguiente formato:

Emitido en cualquier procesador de textos, preferentemente Word, que
permita su modificacién/maquetado para la edicidén final.

Los articulos deberan contener un minimo de 15 paginas, numeradas
secuencialmente.

La fuente a utilizarse es Times New Roman, 12 Normal, para el texto
y en negritas para los subtitulos. El titulo debera estar en mayusculas,
Times New Roman, 12 y negritas. El espaciado es de 12 pts. O Auto-
mitico entre titulos y subtitulos. El entrelineado de 1.5.

Las citas dentro del texto, en el siguiente formato: (Apellido, Ano: Pigina
Referenciada) - (Planas, 2014: p. 45).
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Las notas a pie de pagina deberan ser exclusivamente explicativas man-
teniendo el mismo formato de las referencias bibliograficas en el texto.

Las graficas, tablas y figuras deberan ser integradas en el texto durante el
proceso de recepcién y dictamen. Solo en caso de ser aceptado el arti-
culo, entonces deberan ser enviadas en archivo separado, en el formato
original de su elaboracidn, y debidamente citados y numerados. La letra
de los cuadros y graficos debe ser Times New Roman, tamano 10, los
graficos deben ir sin color, sin negritas y si estan elaboradas en Excel
deben ir sin borde.

Las imagenes, en JPG, preferentemente en blanco y negro.

La Bibliografia debera ir al final, conteniendo solo las obras citadas, de la
siguiente manera:

* Libros: Sartori, Giovanni. 1995. Ingenieria constitucional compa-
rada. Una investigacidon de estructuras, incentivos y resultados, Mé-
xico, Fondo de Cultura Econémica.

* Capitulo en libro: Kirchheimer, Otto. 1990. “The catch-allparty”,
en Peter Mair (ed.), Thewesteuropeanpartysystem, Oxford, Oxford
University Press, pp. 50-60.

* Articulo de revistas: O’Donnell, Guillermo. 1994. “Delegativede-
mocracy”, Journal of Democracia,Vol. 5, No. 1, pp. 55-69.

* Hemerografia: Lozano, Pilar. 2011. “Colombia lanza un plan de
combate a cuatro aflos contra la guerrilla y los paramilitares”, El
Pais, 25 de mayo, p. 20.

* Internet: Fundacion Seguridad y Democracia. 2008. Sudamérica: ;ca-
rrera armamentista o renovaciéon militar?, en <http://www.seguridad-
ydemocracia.org/articulos213> (Consultado el 15 de mayo de 2008)

El trabajo deberi ser enviado Gnicamente a ceaduc@gmail.com
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